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 :الحمد ﵁ رب العالدتُ كصلّى الله على سيدنا محمد كآلو الطيبتُ الطاىرين كصحبو أجمعتُ، كبعد

إفّ الدعارؼ تراكمية مبنيّة على الخبرات الدتتالية لأىل كلّ فنّ مع فنّهم، يتجلى فيها البعد 

الواقعي أيّدا تٕلّ باعتباره الجامع للحيّزين الزماني كالدكاني الدستوعب لدضامتُ التّكليف الإلذي، كليست 

العلوـ الإسلامية في ىذا السيّاؽ بدعا في ذلك باعتبارىا خريطة الطريق الدناسبة لذذا الإنساف ليؤدم 

الأمانة التي كُلِّّف بها على أكمل كجو، كعلى ىذا الأساس ما فتئت لستلف مؤسسات صناعة 

الإنساف في المجتمعات الإسلامية العمل على الأخذ بعتُ الاعتبار ىذا البعد الواقعيّ في صياغة الدّرس 

 .العلمي تٔا لا يجعلو خارجا عن سياقو

كالجزائر تٔختلف مؤسساتها الاجتماعية كالعلمية ما فتئت تعمل على تٖستُ التكوين الدفضي 

إفُ إنتاج إنساف مستوعب لجميع أبعاده، كما الدواءمة الأختَة لبرامج التعليم الجامعي في إطار النظاـ 

دكتوراه إلا صورة من صورىا، استدعت الخبرة الدعرفية كحيثيات الواقع الذم -ماستً-الجديد ليسانس

تعيشو بلادنا كأمتنا من أجل توحيد برامج التّكوين في لستلف الجامعات الجزائرية تٔا فيها تٗصص 

 .العلوـ الإسلامية على تنوعّ تفرّعاتو

كقد حاكلت ىذه الدطبوعة الاعتماد على برنامج التكوين في العلوـ الإسلامية في نسختو 

كأرضية من أجل التطرّؽ لأبرز معافَ مادة مصادر البحث في علم الكلاـ،  (الكانفا)الدوحدة الأختَة 

مع إمكانية اشتًاكها مع مواد قريبة منها، مستهلا العمل بالحديث عن علم الكلاـ بتُ الأصالة 

كالدعاصرة، كلا يتأتى ىذا إلا عبر التطرؽ إفُ النشأة كعواملها كتقدير الحاجة إفُ ىذا العلم من 

عدمها، مع استغلاؿ الفرصة من أجل التنبيو إفُ خطورة الذجمات الدتتالية على العلوـ العقلية ذات 
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الخلفية النقلية في البيئة الدعرفية الإسلامية، كالتي تصبّ في خانة ضرب ىوية كتاريخ لرتمعنا كأمتنا في 

الصّميم، كترؾ أبوابو مشرعة بدعول حمايتو كالذّكد عنو أماـ لستلف التيارات الشرقية كالغربية التي تركـ 

في آخر الدطاؼ خلخلة كحدتو كانسجامو مع تاريخو كألراده، فضلا عن كضع لستلف العقبات في 

، كعليو لن يخلو التفصيل في مفردات الدادة  كجو أداء دكره الحضارم في ىذا السياؽ الذم نعيشو اليوـ

من ىذه الرّكح الدنبئة أيضا عن أداء كاجب كقتي أملتو ظركؼ داخلية كخارجية، نسأؿ الله عزّ كجلّ أف 

يوفقنا في ذلك كيجعل عملنا خالصا لوجهو الكرنً، كنافعا لنا كلخلقو كعيالو من طلبتنا الكراـ، ابتداء 

من طلبة معهد العلوـ الإسلامية تّامعة الشهيد حمو لخضر بالوادم باعتبارىم ا﵀فّز كالدستفزّ من 

 .خلاؿ أسئلتو كقلقو الدعرفي، فلهم الفضل في ذلك

كما لا يدكنتٍ في ىذا الدقاـ إلّا التّنويو بالجهود الدعتبرة لزملائنا في الدعهد أساتذة كأساتذة 

إداريتُ كمؤطرين كدكرىا في إثراء النقاش من أجل تكوين أفضل لطلبتنا، كصناعة ت٘يز كسط الجامعات 

 .الجزائرية التي تعتبر العلوـ الإسلامية تٗصصا من تٗصصاتها

 

 ق1439ربيع الثاني / ـ 2017ديسمبر : الجزائر

 عبد الرحمن طيػػبػػي.د
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1  
سنستبق التفصيل في حيثيات العنواف أعلاه بالحديث عن الخلفية الفكرية للعلوـ العقلية في 

الإسلاـ من باب ما لا يتم الواجب إلا بو فهو كاجب، بالإضافة إفُ نشأة علم الكلاـ كعواملها 

باعتبارىا لزدّد مهم في إبراز أصالة ىذا العلم من عدمها في البيئة الدعرفية الإسلامية، كفي استجلاء 

 :ركح الدعاصرة من عدمها أيضا من خلاؿ التفاصيل الآتية

 

لا شكّ أفّ لزور العلوـ كالدعارؼ ىو الإنساف، باعتباره الذات العارفة التوّاقة إفُ معرفة كلّ ما 

من شأنو أف ييسّر لو سبل أداء دكره في ىذه الحياة، ىذا الدكر أك الغاية ىو تٔثابة الدقصد الأساسي 

، كبالتافِ العلاقة متشابكة متداخلة بتُ فقو الوظيفة الوجودية  التي تتمحور عليو ىذه الدعارؼ كالعلوـ

: للإنساف في ىذه الحياة كفقو كظيفة كدكر ىذه العلوـ كالدعارؼ، فا﵁ عزّ كجلّ يقوؿ في لزكم تنزيلو

﴿       ﴾ [56: الذاريات]كيقوؿ أيضا ، :﴿ 

              

  ﴾ [36: الإسراء.] 
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م عن القوؿ أك التقوّؿ بغتَ علم أك عن جهل، كما  النوكالدراد في آية الإسراء من الذات العارفة

، لأفّ 2«يرجع إفُ النهي عن الحكم تٔا لا يكوف معلوما»، كحاصلو 1ينجر عنو من عمل بلا علم

الحواس كالعقل، كجاءت الإشارة إفُ الأكؿ بالسمع كالبصر، كما : تٖصيل العلوـ مردّه إفُ أمرين

جاءت الإشارة إفُ الثاني بالفؤاد على اعتبار أف العلوـ الدستفادة من العقوؿ حضورية أك بديهية 

كحصولية تٔعتٌ كسبية، كيدكن أف تندرج العلوـ النّقلية في القسمتُ من حيث الوركد كمن حيث 

  3.الدّلالة باشتًاكهما معا في كلّ جانب

كذلك في إطار الغاية الكبرل من كجود الإنساف في ىذه الحياة كىي عبادة الله عزّ كجلّ في 

أف يعبدكه لستارين للعبادة لا مضطريّن إليها، لأنو »إطار أداء أمانة الاستخلاؼ لذا أراد من خلقو 

، فالخطاب الآمر بالتّذكتَ الدوجو 4«خلقهم لشكّنتُ، فاختار بعضهم ترؾ العبادة مع كونو مريدا لذا

يعتٍ أقصى غاية التذكتَ كىو أف الخلق ليس »للأنبياء عموما كلسيدنا محمد صلى الله عليو كآلو كسلّم 

... إلا للعبادة، فالدقصود من إيجاد الإنساف العبادة فذكّرىم بو كأعلمهم أف كل ما عداه تضييع للزماف

أفّ الذداية قد تسقط عند اليأس كعدـ مبيّنا ؿ الأنبياء منحصر في أمرين عبادة الله كىداية الخلق، كشغ

، فالواجب على ىذا 5«الدهتدم، كأما العبادة فهي لازمة كالخلق الدطلق لذا كليس الخلق الدطلق للهداية

الإنساف استثمار كل ما من شأنو العمل على تٖقيق العبودية ﵁ عزّ كجلّ، فكما يعمل على تقوية 

                                                 
، 3، ط الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل، (ىػ538ت )جار الله أبو القاسم لزمود بن عمرك بن أحمد، ، الزلسشرم:  ينظر1

 .666، ص 2: ج. ق1407، لبناف،  بتَكت،دار الكتاب العربي
، دار إحياء التًاث 3،  طلتفسير الكبيرالدعروف بامفاتيح الغيب ، (ىػ606ت )بو عبد الله محمد بن عمر  أ فخر الدين،الرازم 2

 .339، ص 20: ج . ق1420العربي، بتَكت، لبناف، 
 .341، ص 20: الدرجع نفسو، ج:  ينظر3
 .406، ص 4: ، ـ، س، جالكشاف الزلسشرم، 4

 -بتصرؼ يستَ. -198، ص 28: ، ـ، س، جمفاتيح الغيب الرازم،  5
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جسده تٔا يلزـ من أجل ىذه الوظيفة، فهو مطالب أيضا بتزكيد الركح كالجسد معا تّميع ما يسهم في 

      ﴿أداء كظائف العبودية كتٖقيقها 

        ﴾ [60: ىود]  تٔعتٌ تعمتَ الأرض

، فهو يحتاج 1كتسختَىا في سبيل تيستَ سبل الحياة أماـ ىذا الإنساف ليقوـ بوظيفتو على أكمل كجو

في ذلك جملة من العلوـ الدعركفة اليوـ بالعلوـ الدادية أك الطبيعية كالتقنية، كلكن تٓلفية تصنعها العلوـ 

الشّرعية التي تبتُّ لو الطريق كما أشار إفُ ذلك الإماـ الزلسشرم عليو رحمة الله في تفستَه إفُ تعدّد 

، كمطلق صلاحية الأرض للعمارة كالعمراف 2أنواع العمارة بتعدد الواجب كالدندكب كالدباح كالدكركه

، كجميع الدعاني سابقة دليل على ضركرة استحضار 3دليل قومّ على كجود البارئ عز كجل ككحدانيتو

الخلفية الدّينية في العمارة كىي عبادة الله تبارؾ كتعافُ، كلعلّ تعامل الدسلمتُ على مرّ العصور 

 .كالدّىور مع الوحي الشّريف مندرج في ىذا الباب

 

 

إفّ كظيفة العلوـ الإسلامية نقليّها كعقليّها من كظيفة ىذا الإنساف، تٔساعدتو على تٖقيق 

العبودية ﵁ عزّ كجلّ كفق مراده تبارؾ كتعافُ، فالدفهوـ الّذم حملو القرآف الكرنً عن ىذا الإنساف 

نشأة ككظيفة كمسارا لا شك أنو كاف ذا دكر لزورمّ في توجيو العلوـ الإسلامية لخدمة ىذا الدسار، 

فنجد الفقو مثلا اىتم بتأطتَ الدعافَ الدضبوطة كالسبل الدشركعة لتحرؾ ىذا الإنساف في الحياة تنزيلا 
                                                 

 .407، ص 2: ، جالكشافالزلسشرم، :  ينظر1
 .407، ص 2: الدرجع نفسو، ج:  ينظر 2
 . 368، ص 18: ، ـ، س، جمفاتيح الغيبالرازم، :  ينظر 3
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، فكيف الحاؿ بالعلم الدتعلّق بواجب الوجود على لغة 1[خذكا عتٍ مناسككم]للشّرائع كأداء للشّعائر 

، كىو يتناكؿ ىذه الخلفيّة الدبيّنة لحقيقة ىذا الدخلوؽ الدتمثّل في  الدتكلّمتُ؟، كىو أشرؼ العلوـ

إذ لا بدّ في كل بلد من عافَ »الإنساف كما ىو مطلوب منو، فهو أصل العلوـ الأخرل كمدار تٖركّها 

ملّي يكشف معضلات أصوؿ الدين كما لا يتوصل إفُ الواجب إلا بو فهو كاجب متعتُّ إف فَ يكن 

، فإثبات الخالق كإثبات كحدانيتو كإثبات الرسل كالرسالات كالبعث كالنّشور كالرد 2«إليو طريق سواه

على كل الشبهات الواردة في طريق ىذه الحقائق تٔثابة ا﵀ور التي تدكر عليو لستلف العلوـ الإسلامية 

 .بالتّبع كىو ما قاـ بو كل من علم العقيدة كعلم الكلاـ بالأصالة

 

  

تكاد تتفق كلمة النّظار على أفّ نشأة العلوـ الإسلامية على اختلاؼ تٗصصاتها كاف في إطار 

تعاملها مع الوحي الشّريف كتابا كسنّة، التزاما كدعوة أكؿ آية قرآنية نزلت على سيّد الخلق صلّى الله 

، القراءة الواقفة عند التأمل 3عليو كآلو كسلم كىي تدعو إفُ القراءة، قراءة التعلّم كقراءة التّعليم كالتبليغ

في الدخلوقات الدالة على الخالق كالقائدة إليو، فإذا تٖقّقت ناؿ التكرنً الإلذي بالفتح للنيل من جليل 

                                                 
ررٍ كادم فيِّ الإيضاع  ركاه البيهقي في السنن الكبرل باب1 ، (ىػ458ت )أبو بكر أحمد ، البيهقي. ]9524: ، تٖت رقم لُز سِّّ

،         5: ج. ـ2003-ق1424ف، لبنا، دار الكتب العلمية، بتَكت، 3، طمحمد عبد القادر عطا: ، تٖقيقالسنن الكبرى
 .[204ص 

، دار الكتب العلمية، 1، طمحمد عبد السلاـ عبد الشافي: تٖقيق، الدستصفى، (ق505ت ) الغزاّفِ، أبو حامد محمد الطوسي 2
 .359ص . ـ1993-ىػ1413بتَكت، لبناف، 

 .217، ص 32: ، ـ، س، جمفاتيح الغيبالرازم، :  ينظر 3
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،  كعلى ىذا الأساس نشأت العلوـ الإسلامية على ضفاؼ الوحي الشّريف مبتغية 1العلوـ كدقيقها

خدمتو للوصوؿ إفُ مراد الله عزّ كجلّ منو كىو يخاطب ىذا الإنساف، فهي خادمة للوحي رامية تٖقيق 

مقاصد صاحبو منو على تنوعها كاختلافها من تفستَ كحديث كعقيدة كعلم كلاـ كتزكية، كغتَىا من 

 .العلوـ كالدعارؼ كفق الشّركط الدتعارؼ عليها عند كلّ فن من الفنوف

 ليست قاصرة على النّص الشريف، بل تتعدّاه إفُ خدمة 2مع العلم أف الخدمة بهذا الدفهوـ

الخلق بتعبيدىم لخالقهم، كالسّعي للنّزكؿ منزلة من منازؿ البلاغ عن سيّدنا رسوؿ الله صلّى الله عليو 

كآلو كسلّم، كىذا تٖقيقا لعالدية الرّسالة ا﵀مّدية كخات٘يتها، لشا يجعلهم في تواصل مستمّر مع الآخر تٔا 

 .لا يدنع استفادة منهم في حاؿ تٖقّق شركطها مع الاتفاؽ ابتداء على أفّ نشأة تلك العلوـ أصيل

 

  

   ﴿إفّ الاعتقاد بأفضلية ىذا الدّين كأنوّ الدّين الوحيد الدقبوؿ عند الله عزّ كجلّ 

             

              

              

                                                 
، دار السلاـ للطباعة كالنشر كالتوزيع كالتًجمة، القاىرة، مصر، 1، طالأساس في التفسير، (ق1409ت )حول، سعيد :  ينظر 1

 .6601، ص 11: ج. ـ1985-ق1405
، جدارا للكتاب العالدي للنشر كالتوزيع، 1، طالقراءة في الخطاب الأصولي الإستراتيجية والإجراءمحمد رمضاف، يحتِ، :  ينظر2

 .60ص . ـ20047عافَ الكتب الحديث للنشر كالتوزيع، عماف، إربد، الأردف، 
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 ﴾ [19: آؿ عمراف]  جعل من الدسلمتُ يبذلوف الغافِ كالنّفيس من أجل تبليغو إفُ بقية الخلق

مستفيدين من الآيات القرآنية الحاكية عن الجداؿ مع لستلف الأدياف، كمناقشة معتقداتهم كبياف 

بطلانها كالضرافها عن الدنهج الحق، في الوقت الذم تكرّرت فيو الدعوة إفُ النظر كالتفكّر كالتدبرّ 

      ﴿كالتعقل في القرآف الكرنً كالعمل تٔقتضى العدؿ 

            

         ﴾ [9: التوية] ُكىو ما حدا بالدسلمت ،

إفُ التّعامل مع علوـ معارؼ الأمم الأخرل تٔنطق العدؿ، رغم تأخر ذلك أم بعد استواء عود كثتَ 

من العلوـ الإسلامية في بيئتها الخالصة، لكن ىذا فَ يدنع الدسلمتُ من التعامل مع ىذه الحكمة 

، الدنطلق من أفضلية عقيدتو كأفضلية لغة كتاب كحْيو، كأفضلية معرفتو الناتٕة 1باعتبارىا ضالة الدؤمن

، فما فَ يعد على الأصل العقدم بالجحود 2عن بيئتو الدعرفية الإسلامية كالدنبنية على ما تٖتو عمل

كالإبطاؿ، كعلى الأصل اللغوم بالخمود كعدـ القدرة على الاستيعاب من ذاتها، كعلى الأصل الدعرفّي 

                                                 
ركاه التًمذم في سننو عن  [الكلمة الحكمة ضالة الدؤمن، فحيث كجدىا فهو أحق بها]: صلى الله عليه وآله وسلمرسوؿ الله سيّدنا  إشارة إفُ حديث 1

، كاصفا الحديث بالغريب الذم فَ يعرؼ إلا بذا 2687: ، تٖت رقمباب ما جاء في فضل الفقو على العبادةأبي ىريرة رضي الله عنه باب 
الوجو، كمضعفا إحدل رجالات سنده إبراىيم بن الفضل الدخزكمي في جانب حفظو، كحكم الألباني على الحديث بالضعيف 

 .  جدا
إبراىيم ، محمد فؤاد عبد الباقي، أحمد محمد شاكر: ، تٖقيقسنن الترمذي، (ىػ279ت )محمد بن عيسى ، أبو عيسى التًمذم: ينظر
 . 51، ص 5: ج. ـ1975-ق1395،  مصر،شركة مكتبة كمطبعة مصطفى البابي الحلبي، 2، طعطوة

الدغرب، لبناف، . ، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، بتَكت2، طتجديد الدنهج في تقويم التراثطو، عبد الرحمن، :  ينظر2
 .271-270ص . ت.د
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بالجمود كعدـ الحركية الدبنية على العمل فهو مقبوؿ من تراث الآخر، كيندرج في إطار الحكمة أك 

 .الدشتًؾ الإنساني كىي ألصق منها بالعلوـ الإنسانية العقلية منها من العلوـ الطبيعة كالتقنية

 

كقبل مغادرة ىذه النقطة حرّم بنا التطرّؽ إفُ مسألتتُ متعلّقتتُ أشدّ التعلّق بقضية التًجمة، 

كلاسيما مع استناد فئاـ من الباحثتُ كبعض الدنتسبتُ لدذاىب فقهية أك اعتقادية لسصوصة في الدائرة 

الإسلامية إليها لدبارزة كرفض علوـ إسلامية لسصوصة، بدعول عدـ أصالتها كانتسابها إفُ بيئة معرفيّة 

مغايرة، انتقلت إلينا عن طريق التًجمة، كلزاربتها كالتصدم لذا من باب الوقوؼ في كجو كلّ دخيل 

 .مشبوه النشأة كلستلف في سياقو عن سياؽ الحركية العلمية في المجتمع الإسلامي

 

1

تذكر كتب التاريخ أفّ أكّؿ من ترجم كتبا في العلوـ الطبية كالكيميائية ىو الأمتَ خالد بن يزيد 

شقيق الخليفة معاكية بن يزيد، حفيدا الصحابي معاكية بن أبي سفياف رضي الله عنه، حيث كاف  (ق90ت )

رجل علم كصلاح، كفَ تكن ترجمتو انطلاقا من إرادة سياسية بقدر ما ىي تٖقيق لديولات علمية 

بتًجمة بعض الكتب في  (ق101ت )، كما سار على النهج ذاتو  عمر بن عبد العزيز رضي الله عنه 1نفسية

، ليبقى فعل التًجمة 2(ق125ت )الطبّ، ككتب في الإدارة عن الفارسية زمن ىشاـ بن عبد الدلك 

 .فرديا كلزصورا في تٗصصات لزدكدة جدا إفُ زمن الدكلة العباسية

                                                 
، مركز الدلك فيصل للبحوث كالدراسات 1، طالترجمة والتعريب بين العصرين العباسي والدملوكيالدركبي، سمتَ، :  ينظر1

 .14ص .ـ2007-ق1428الإسلامية، الرياض، السعودية، 
 .14الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
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كلعلّ أبرز شخصية لزورية أبدت الرعاية التّامة لدسألة التًجمة عن الأمم الأخرل ىي شخصية 

، بتأسيس دار الحكمة كالإغداؽ على الدتًجمتُ بالعطايا كتقريبهم (ق193ت )الخليفة ىاركف الرّشيد 

كتتنوع التخصصات  (ق218ت )من لرالس الحكم كالسلطنة، لتزدىر أكثر زمن ابنو الدأموف 

الدقصودة بالتًجمة لتشمل الفلسفة كالدنطق كالفلك كالفلاحة كتفتح على لستلف اللغات من يونانية 

 2.، مع عدـ الاىتماـ بالشعر كالأدب كالتاريخ اليوناني1كفارسية كىندية كسريانية ككلدانية

كالدلاحظ أفّ الفتًة التي أخذىا تيار التًجمة ليصبح تٖت الرعاية كالإشراؼ الدباشر للسلطة 

السياسية، كمنفتحا على لستلف التخصّصات العلمية كالإنسانية معتبرة، يدكن ربطها بنهايات القرف 

الثاني للهجرة كبدايات القرف الثالث منو، كلا يدكن لأحد أف يزعم مدّعيا أف ىذه الفتًة غتَ كافية 

لاكتماؿ العلوـ كنضجها، كبياف مقاصدىا كغاياتها حتى كإف فَ تتخذ أسماء لدسمّياتها إلا متأخّرة، 

كيدكن النظر إفُ الكتب الدختصة في تصنيف العلوـ كتاريخها، أك كتب الستَ لتتضح الرؤية كتكتمل 

 .بوجود ذلك الجهد الأصيل كالدتجانس في نشأة العلوـ الإسلامية على ضفاؼ الوحي ناىلة منو

 

2

ارتبط في لسيّلة الكثتَ ترجمة تراث الغتَ بأسماء أفراد من رعايا الدكلة الإسلامية لا يدينوف 

بدينها، كىو ما ركّجت لو الكثتَ من الكتب التاريخية كالفلسفية تٔا يعتٍ غياب الدراقبة كإمكانية ت٘رير 

العقائد الباطلة كالفاسدة ضمنها، لكن الدتأمّل في تلك السياقات يجد أف التًجمات الأكفُ كانت فردية 

كما مر معنا، كفَ تنل الرعاية من السلطات الرسمية كىو ما جعلها قاصرة على بعض العلوـ الدادية 

                                                 
 .15-14الدرجع نفسو، ص :  ينظر 1
 .15الدرجع نفسو، ص :  ينظر2
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كالطب، كفي ىذا إشارة إفُ كجود الرقيب الذاتي أك ا﵀اكمة الذاتية للعلوـ الدنقولة تٔا لا يصادـ 

أساسيات المجتمع الإسلامي، كلدا تٖوّلت التًجمة إفُ سياسة للخلافة حفّتها بكامل الرعاية مع 

تٗصيص الدقابل لذلك، لا يدكن أف الباب كاف مشرعا لأمّ كاف للتصدّم لذا دكف الأخذ بعتُ 

 .الاعتبار النوعية كالتخصص الدطلوب للتًجمة

كىذا يقود إفُ أفّ زمن دار الحكمة كسياستها موحية بوجود لجاف علمية جماعية، أك مؤسسة 

مراقبة علمية تٗتبر الدتًجم بكسر جيمها كالدتًجم بفتحها، كبطبيعة الحاؿ ستبقى خاضعة لاجتهادات 

أفراد تلك الدؤسسات العلمية، فمن الناحية النظرية لا يدكن لأحد أف يسمح بتهديد أركاف الدين أك 

تقويضو، أك خلخلة إيداف الدتدينتُ كالتزامهم، لكن قد لصد تفاكتا على مستول التنزيل كالتعامل الديداني 

مع تلك الدعارؼ، لكن تبقى أفضلية العقيدة كلغة الوحي كضركرة استحضار البعد العملي للمعرفة 

الدنقولة حاضرة بقوة في كجداف ىؤلاء، كىو ما يفسر إحجاـ ىؤلاء عن ترجمة الشعر اليوناني الوثتٍ 

 .كأدبو الخليع ككتب السحر كالشعوذة من قبل دار الحكمة كالعاملتُ بها

كما أفّ الكثتَ من الناقمتُ يربط الذرج كالدرج الدسجل بتُ فتًة كأخرل عبر تاريخنا بآثار تلك 

، كلعلّ ىذا مردّه إفُ مقارنة غتَ موضوعية، مستصحبتُ 1التًجمة كأثرىا السلبي في الداخل الإسلامي

حاؿ الضعف اليوـ الذم يعيشو الدسلموف كىم يستهلكوف الدعارؼ الأجنبية بلا رقيب كلا حسيب 

كلا لشانعة في كثتَ من الأحواؿ، لكن تيار التًجمة الدعتمد رسميا كلاسيما مع الدكلة العباسية كاف بدالةّ 

عكسية، كىي ترجمة الأقول دينيا كسياسيا كاقتصاديا كعسكريا  لعلوـ الأضعف، بلا خوؼ أك كجل 

أك طمع كارتهاف كأسر، بل يدكن تفستَىا في إطار مهمة البلاغ الدرتبطة بشخصية الإنساف الدسلم، لذا 

                                                 
أثر الفلسفة اليونانية في علم الكلام الإسلامي حتى القرن السادس الذجري دراسة نفيسو، لزمود عيد محمد ، :  ينظر مثلا1

 . كما بعدىا71ص / 70-61ص . ـ2010-ق1431، دار النوادر، دمشق، بتَكت، سورية، لبناف، 1، طتحليلية نقدية
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يدكن اعتبار الدقاربات الكثتَة في ىذا المجاؿ مقاربات غتَ موضوعية، مستصحبة لحاؿ موجود اليوـ فَ 

 .يكوف موجودا بالأمس

كتبقى الإشارة في ىذا الدقاـ إفُ أفّ العلوـ الإنسانية كالتي تشكّل فيها العلوـ الإسلامية حجر 

الزاكية على فرض صحة ىذه النسبة، من باب تفاعل العقل الدسلم مع الوحي الشريف تٔنطق الخدمة 

كالبلاغ كالإبلاغ الخلفية الأساسية لأم نهضة علمية أك إقلاع حضارم، باعتبارىا الدافع كا﵀رؾ 

 .الأساسي لذلك، فضلا عن كونها الحافظ للكياف كالدقاكـ لكل دخيل يركـ الخلخلة كالتّفكيك

 

2  
لا يدكن تٖديد ماىية ىذا العلم الشّريف كدكره إلا من خلاؿ الوقوؼ على تعريفاتو لدل 

 .أساطينو، مستصحبتُ سياقات النّشأة باعتبارىا مفسرا كمبيّنا لذا

إفّ الدتتبّع لتاريخ نشأة العلوـ في البيئة الدعرفية الإسلامية كىي تستوم على سوقها في سياؽ 

كاقعي يحكمو الوحي، باعتباره الخلفية الحركيّة كالدرجعية عند التخاصم كالتّنازع، فشجّع البعض على 

تٖمّل كاجب خدمة اللّغة العربية باعتبارىا الددخل الرئّيس لفهم الوحي، كبعضهم أخذ على عاتقو 

تفستَه كاستنباط أحكامو كبياف شرائعو كشعائره، في حتُ اىتمّ آخركف تٔعرفة عقائده كمتعلقاتها كمعرفة 

 .عقائد الدخالف كانعكاس كلّ ذلك على حياة الإنساف انسجاما كطريقة القرآف الكرنً في ىذا الشأف

 

اختلف النّاس بعد »كلعلّ أبرز القضايا التي تعتبر كقودا لعلم الكلاـ لاحقا مسألة الإمامة فقد 

فيها بعضهم بعضان كبرئ بعضهم من بعض فصاركا فرقان متباينتُ،   ضلل؛نبيهم صلى الله عليه وسلم في أشياء كثتَة
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كأكّؿ ما حدث من الاختلاؼ بتُ  .كأحزابان متشتتتُ، إلا أفّ الإسلاـ يجمعهم كيشتمل عليهم

،  كما الصرّ عنها من مسائل مرتبطة بها كالولاء كالبراء، 1«الدسلمتُ بعد نبيهم صلى الله عليه وسلم اختلافهم في الإمامة

كالأمر بالدعركؼ كالنّهي عن الدنكر، كالإيداف كمضامينو مع مرتكب الكبتَة كما ينعكس عنها من 

 كإف 2أحكاـ دنيوية في التعامل مع الإنساف الدتلبّس بها، كىي في آخر الدطاؼ مسائل كقضايا عمليّة

تٓلفيات اعتقاديةّ، كىو ما عبّر عنو أقدـ تعريف لعلم الكلاـ كصلنا تٖت اسم الفقو الأكبر للإماـ 

، مستصحبا الجانب العملي في ىذا العلم (ق150ت )الأعظم أبي حنيفة النعماف عليو رحمة الله 

كمتأثرا بالسياقات المجتمعية للمسلمتُ في نهايات القرف الأكؿ الذجرم كبدايات الثاني منو، مع ضركرة 

استحضار أف الأسماء غالبا كفق نسق الحركية المجتمعية كالعلمية ما تأتي متأخرة عن مسمياتها، كالحاؿ 

مع التفستَ كالفقو كأصولو كالتزكية كالتصوّؼ، فقد عُرفت ابتداء مسميات بلا أسماء لسصوصة، لتنتهي 

إفُ مسميات بأسماء لسصوصة، كالابتداء بتعريف أبي حنيفة للفقو الأكبر ما ىو في حقيقة الأمر إلا 

اعتًاؼ لو تّهده الدعرفي، كلفت انتباه إفُ السياقات الدتعددة بيئيا التي كجد فيها في أرض العراؽ 

باعتبار الجدؿ كالنقاش سمة بارزة فيها، كالدلاحظة ذاتها تنطبق على أكؿ تعريف كصلنا لعلم الكلاـ 

 .(ق339ت )بهذا الاسم لأبي نصر الفارابي 

 

 

 
                                                 

، ىلموت ريتً: عتٌ بتصحيحو،  مقالات الإسلاميين واختلاف الدصلين، (ىػ324ت )بو الحسن علي بن إسماعيل  الأشعرم، أ1
 2-1ص . ـ1980-ىػ1400، ألدانيا، دار فرانز شتايز، فيسبادف، 3ط
-ق1434، دار الآفاؽ العربية، القاىرة مصر، 1، طعوامل وأىداف نشأة الكلام في الإسلامفرغلي، يحتِ ىاشم، :  ينظر 2

 .15ص . ـ2013
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، كىو شامل للتوحيد تّزئيو النظرمّ 1«معرفة النفس ما لذا كما عليها»عرّؼ أبو حنيفة الفقو 

فالدعرفة إدراؾ »، فقد أراد بتعريفو ىذا الشّموؿ للاعتقاديات كالوجدانيات كالعمليات 2كالعمليّ 

 كقولو ما لذا كما عليها يدكن أف يراد بو ما تنتفع بو النفس كما ،الجزئيات عن دليل فخرج التقليد

، كىو ما جعل منو من أكائل متكلّمي أىل السنّة كفق تقدير بعض الباحثتُ 3«تتضرر بو في الآخرة

 4.بالنظر إفُ ما أثر عنو في ىذا الجانب

 

  
ملكة يقتدر بها الإنساف على نصرة الآراء كالأفعاؿ »:  عرّؼ أبو نصر الفارابي علم الكلاـ بأنوّ

ا﵀دكدة التي صرحّ بها كاضع الدلّة، كتزييف كلّ ما خالفها بالأقاكيل، كىذه الصناعة تنقسم جزئتُ 

أيضا، جزء في الآراء كجزء في الأفعاؿ، كىي غتَ الفقو، لأف الفقيو يأخذ الآراء كالأفعاؿ التي صرحّ بها 

كالدتكلّم ينصر الأشياء التي . كاضع الدلة مسلّمة، كيجعلها أصولا فيستنبط منها الأشياء اللازمة عنها

                                                 
-ق1412، لبناف، بتَكت، دار الفكر، 2، طرد المحتار على الدر الدختار، (ىػ1252ت )ابن عابدين، محمد أمتُ بن عمر   1

 .61، ص 1: ج. ـ1992
 .61، ص 1: الدرجع نفسو، ج: س ينظر 2
،      1: ج. ت.د. مصر، مكتبة صبيح، شرح التلويح على التوضيح، (ىػ793ت ) سعد الدين مسعود بن عمر ،التفتازاني 3

 .27ص / 17، ص 1: ج: كينظر. 16ص 
أحمد حجازم السقا، الدكتبة : ىانز بيتً لنس، مراجعة: ، تٖقيقأصول الدين، (ق482ت )البزدكم، أبو اليسر محمد :  ينظر 4

شرح ،  (ق786ت )البابرتي الحنفي، أكمل الدين محمد بن محمد ./  15ص . ـ2003-ق1424الأزىرية للتًاث، القاىرة، مصر، 
، دار الفتح 1محمد صبحي العايدم، حمزة محمد كسيم البكرم، ط: ، تٖقيق كتعليق كتٗريج الأحاديثوصية الإمام أبي حنيفة رضي الله عنه
 . 18ص . ـ2009للدراسات كالنشر، الأردف، 
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، كلا شكّ أف عبارات الفارابي طافحة تٔعاني التّسليم تٔا جاء بو النبي 1«...يستعملها الفقيو أصولا

 .صلى الله عليه وآله وسلم، كأف الغاية من علم الكلاـ مطلق النّصرة كالدّفاع عن الوحي كمضامينو

ما صُرِّح بو في الدّين كاف في اعتبارىم جديرا بأف يتُصدل لو بالانتصار، لأفّ إنكاره يعتٍ »فكلّ 

كإذا كانت الأمور العملية الدصرحّ بها داخلة في اختصاص علم الفقو من حيث ... إنكار الدّين نفسو

الاستدلاؿ على كركدىا في الدّين كتفريع الأحكاـ عليها، فإنها تدخل في اختصاص علم الكلاـ من 

حيث الاستدلاؿ على أنّها حقّ في ذاتها، كأفّ إنكارىا أك التشكك فيها يعتٍ الإنكار لأصل من 

، تٔا يوحي إفُ استمرار النظرة الشمولية 2«أصوؿ الدين، كالتشكك في حقية ىذا الدين على الإجماؿ

لداصدقات علم الكلاـ للجوانب النظرية كالعملية إفُ حدكد القرف الراّبع الذجرم، فضلا عن صورة 

 .علم الكلاـ الدلّية

 

كيدكن الإشارة إفُ انعكاس الركح الفلسفية للفارابي على تعريفو من خلاؿ إشارات عديدة من 

قبيل اعتبار الكلاـ ملكة أك صناعة في بعض الركايات الأخرل الدنتهية إفُ الدهارة الزائدة كالتي قد لا 

تعتٍ الرسوّ على مطلق العلم لدا فيو من جدؿ كمناظرة، كما أف ىذه الدلكة يقتدر بها لا بغتَىا على 

فعل النصرة، ككأفّ الباء في ىذا الدقاـ باء سببية فلسفية لا يتحقق إلا بها، بالإضافة إفُ إشارة أخرل 

موحية بعدـ علّو كعب ىذا العلم أك ىذه الدلكة بالدقارنة مع الفلسفة مثلا لدا كصف طرؽ نصرة 

الدتكلمتُ أثناء الرد على الدخالف بالأقاكيل بصيغة التمريض الدفيدة بنقص في منسوب العلمية 

 .كالبرىانية الدفيدة لليقتُ

                                                 
 . 41ص . ـ1991، مركز الإنماء القومي، بتَكت، لبناف، إحصاء العلوم، (ق339ت ) الفارابي، أبو نصر محمد بن محمد 1
 .15، ـ، س، ص عوامل وأىداف نشأة الكلام في الإسلام فرغلي، 2
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إفُ أفّ علم الكلاـ متميز بغاياتو كمقاصده الدنتهية  (ق505ت )ذىب أبو حامد محمد الغزاّفِ 

حيث جاء النبي صلّى الله عليو  ،1«حفظ عقيدة أىل السنة، كحراستها عن تشويش أىل البدعة»إفُ 

كآلو كسلّم بعقيدة الحق رامية صلاح الخلق في العاجل كلصاتهم في الآجل، مصاحبا ذلك نشاط 

الدخالفتُ من الدبتدعة الدشتغلتُ ببثّ كساكسهم في أكساط أىل السنة، فسخّر الله طائفة الدتكلّمتُ 

لنصرة عقائد أىل السنّة بنسق بتُّ ككلاـ لشنهج، لإثبات الحق كالدفاع عنو ككشف تلبيسات كشُبو 

 2.أىل البدع

كيلاحظ على تعريف الغزاّفِ أنوّ انتقل من ملّية علم الكلاـ كما ىي عند أبي حنيفة كالفارابي 

إفُ الدذىبية الدرتبطة بعقائد أىل السنة، كلزاربة كلّ ما عداىا، كذلك في إطار الزّحاـ الدّاخلي كلاسيما 

مع الدناكشات مع الفرؽ الأخرل كالتي مثلّت فيها فتنة خلق القرآف مع الاعتزاؿ زمن الدأموف كما تبعها 

 .بعد ذلك من تداعيات مع المجسمة الكراّمية كالباطنية كغتَىا، مثلت منعرجا حاسما لضو ىذه الصبغة

 

 

 

 

 

                                                 
. دار الكتب الحديثة، مصرعبد الحليم لزمود، : ، إخراج كإشراؼالدنقذ من الضلال، (ق505ت ) الغزاّفِ، أبو حامد محمد 1
 .118ص . ت.د
 .121الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
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إفُ أنو الدتعلّق  (ق750ت )يذىب إسماعيل بن موسى الجيطافِ النفوسي العافَ الإباضي 

بتحرير الأدلة لإثبات التّوحيد كالصفات، كتفصيل الحركة كالسّكوف، كالجواىر كالأعراض كالحدكث »

، حيث ضيّق في مفهوـ علم الكلاـ كحصره في إثبات الله كجودا ككحدانية، كحدكث العافَ، 1«كالقدـ

مع الحفاظ على صبغتو الدلية بركح فلسفية تنبئ عن ذلك الامتزاج بتُ علمي الكلاـ كالفلسفة في فتًة 

 .من الفتًات كلاسيما مع نهايات القرف السادس الذجرم

 

 
علم يقتدر معو على إثبات العقائد الدّينية، بإيراد الحجج كدفع الشّبو، »اختار أف يعرفّو بأنوّ 

كالدراد بالعقائد ما يقصد بو نفس الاعتقاد دكف العمل، كبالدينية الدنسوبة إفُ دين محمد صلى الله عليو 

أنوّ أعاد الصبغة الدلية لعلم الكلاـ قاصرا إياه على  (ق756ت )، كالدلاحظ على الإيجي 2«كسلّم

الدسائل النّظرية دكف العمليّة، كما أنوّ استعمل مصطلح الإثبات عوضا عن النّصرة كذلك في مقابل 

الإبطاؿ، على أساس أف الإثبات ىو لب النّصرة، كما أفّ علاقة علم الكلاـ بالعقائد الدّينية علاقة 

 .معيّة لا سببية، حيث بإمكانها التخلّف، كنصرة العقائد الإيدانية بغتَ علم الكلاـ

 

 

 
                                                 

نشأة علم الكلام الزيتٍ، محمد عبد الرحيم، : ، نقلا عن121، ص 1، ؽقناطر الخيرات، (ق750) الجيطافِ، إسماعيل 1
 .18ص . ـ2015-ق1436، دار اليقتُ للنشر كالتوزيع، الدنصورة، مصر، 1، طوأىدافو

 .7ص . ت.، عافَ الكتب، بتَكت، لبناف، دالدواقف في علم الكلام،  (ق756ت ) الإيجي، عضد الدين عبد الرحمن 2
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ىو علم يتضمّن »: في تعريف علم الكلاـ بأنو (ق808ت )يقوؿ عبد الرحمن بن خلدكف 

الحجاج عن العقائد الإيدانيّة بالأدلةّ العقليّة كالرّدّ على الدبتدعة الدنحرفتُ في الاعتقادات عن مذاىب 

،  ككأفّ ابن خلدكف عليو كعلى جميع 1«كسرّ ىذه العقائد الإيدانيّة ىو التّوحيد. السّلف كأىل السّنّة

علمائنا الرحمة كالغفراف استلهم تعريفو كنسجو على نسق حجة الإسلاـ أبي حامد الغزاّفِ، كأعاد 

الصبغة الدذىبيّة لعلم الكلاـ ناسبا إياه من خلاؿ كظيفتو إفُ الدفاع كالانتصار لعقائد أىل السنّة، 

 2.كيبقى علما حادثا في الدلّة أملتو الظرّكؼ كأخرجتو الإلجاءات الواقعية من طور القوة إفُ طور الفعل

لكن يبقى أفّ ابن خلدكف أشار في تعريفو إفُ عناصر مهمة، العقائد الإيدانية باعتبارىا الدنطلق 

، مع متغتَّ آخر تٔثابة ا﵀فّز (جانب إيجابي كآخر سلبي)كالدضموف، كالاستدلاؿ العقلي تأسيسا كىدما 

، كلا تكوف البدعة في ىذا الدقاـ إلا في مقابل 3لعلم الكلاـ من أجل تأدية الدهاـ الدوكلة إليو كىو البدع

 .السّنة، كلا سبيل دحضها كإبطالذا كالحفاظ على عقائد أىل السنة إلا بهذا العلم، علم الكلاـ

  

 

                                                 
-ق1408، لبناف، دار الفكر، بتَكت، 2، طخليل شحادة: ، تٖقيقالدقدمة، (ق808ت ) ابن خلدكف، عبد الرحمن 1

 .580ص . ـ1988
 .586الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
،مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، لبناف،  1، طدراسات في تاريخ علم الكلام والفلسفة، (إشراؼ)راشد، رشدم :  ينظر3

 .55-54ص .  ـ2014
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كانطلاقا من التّعريفات السابقة التي استقرت على مضامتُ تبتُّ موضوع ىذا العلم، الدبتٍ على 

، كذلك في إطار السياقات الدؤدية إفُ 1العقائد الإسلامية، أك الجوانب النّظرية من الدّين الإسلامي

ت٘ايز العلوـ كتٗصصها، كىي السياقات ذاتها التي فرضت تسميات متعدّدة عليو، فسمّي أصوؿ الدين 

في مقابل فركعو، كسمي الفقو الأكبر في مقابل الفقو الأصغر، كسّمي بعلم التوحيد باعتبار الدسألة 

، كما سمي بعلم العقيدة، مع ضركرة التّنويو 2الرئيسية فيو، كما أطلق عليو اسم علم النّظر كالاستدلاؿ

تٔلاحظة منهجيّة كىي عدـ انسجاـ اعتبار تلك الأسماء تٔثابة الدرادؼ بعضها لبعض، فاختلاؼ 

 .التسمية مؤذف باختلاؼ كلّي أك جزئي على مستول الدضامتُ أك الغايات كالأىداؼ

 

  

لعل أبرز تٕلّ من تٕليات كثرة أسماء علم الكلاـ كبركز إشكالية التًادؼ أك التداخل تظهر في 

علم الكلاـ، فبعضهم يعتبر العقيدة ىي علم الكلاـ، كما أشار إفُ ذلك الإماماف -ثنائية علم العقيدة

، كالبعض الآخر 3(ق793ت)كسعد الدين التفتازاني  (ق537ت )أبو حفص عمر بن محمد النسفي 

اعتبرهما متغايراف العقيدة مقبولة كعلم الكلاـ مرذكؿ كىذا رأم سائد عند الدعارضتُ لعلم الكلاـ 

كالدانعتُ لو ضمن الدتقدمتُ كالدتأخرين، كالدتأخركف مقلدكف للمتقدمتُ في نظرتهم لعلم الكلاـ في ىذا 

السياؽ على اعتبار أف نظرتهم مبنية على كاقع أثبت تعاطي علم الكلاـ من قبل فرؽ لذا مواقف تٕاه 

الددرسة السنية التي كانت مؤثرة لدبدأ عدـ الخوض في القضايا الكلامية، باعتبار ىذا العلم عل ما على 
                                                 

 .22، ـ، س، ص نشأة علم الكلام وأىدافوالزيتٍ، :  ينظر 1
 .26-25الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
،مكتبة الددينة، كراتشي، باكستاف، 2، طشرح العقائد النسفية، (ق793)التفتازاني، سعد الدين مسعود بن عمر :  ينظر 3

 .46ص .   ـ2012-ق1433
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... العقيدة لا ىي علم الكلاـ كلا ىي غتَه»، في حتُ ذىب قطاع عريض من العلماء إفُ أفّ 1ىؤلاء

فعلم الكلاـ عند ىؤلاء مرتبط بالعقيدة لحراستها كرد الشّبو عنها، كىذا معناه أفّ علم الكلاـ موضوعو 

علوـ العقيدة لكنّو أضاؼ إليها ما تندفع بو شبو الدشكّكتُ كالضّالتُ، كىذه الإضافة قابلة للنقد لأنّها 

 2«.ليست من الوحي، أمّا الوحي فلا

 

كقبل ختم الحديث في ىذه الجزئية من الجدير الإشارة إفُ بعض التفستَات في سبب تسمية 

 3:ىذا العلم بعلم الكلاـ

 

على اعتبار أف أبرز مسألة من مسائلو ىي كلاـ الله، بل كانت سببا رئيسا فيما عرؼ تٔحنة  -

 .خلق القرآف أياـ الدأموف كالواثق كالدعتصم، كأبرز من امتحن فيها الإماـ أحمد بن حنبل

انصرافو للكلاـ كالنظر دكف العمل، فهو عبارة عن مبارزات كلامية كمناظرات لفظية، أك  -

 .لكوف كلاـ الدتكلمتُ نظرم لا يتعلق بو عمل تٓلاؼ الفقهاء

 .لتفصيل أبوابو كفصولو تٖت عناكين الكلاـ في كذا -

                                                 
علي سامي : ، تٖقيقصون الدنطق والكلام عن فني الدنطق والكلام، (ق911ت )السيوطي، جلاؿ الدين عبد الرحمن :  ينظر 1

 52، ص 1: ج. ـ1970النشار، سعاد علي عبد الرازؽ، سلسلة إحياء التًاث الإسلامي، دار النصر للطباعة، القاىرة، مصر، 
 .كما بعدىا

، مطبعة الحساـ، بغداد، العراؽ، 1، طالعقيدة الإسلامية في القرآن الكريم ومناىج الدتكلمين الكبيسي، محمد عياش، 2
 .25-24ص . ـ1995-ق1416

، دار النهضة العربية، 5، طفي علم الكلامصبحي، أحمد لزمود، / 9-8الكلاـ، ـ، س، ص  الدواقف في علم الإيجي، :  ينظر 3
 .30-29-28، ـ، س، نشأة علم الكلام وأىدافوالزيتٍ، / 20-19، ص 1:ج. ـ1985-ق1405بتَكت، لبناف، 
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لأنو يورّث مهارة القدرة على الكلاـ في إثبات العقائد كالدفاع عنها، كإفحاـ الخصوـ كإبطاؿ  -

 .حججهم

لانصرافو إفُ معاني الحجة كالبرىاف، فيقاؿ ىذا ىو الكلاـ، تٔعتٌ الجيد كالقوم، فمكانتو من  -

العلوـ الإسلامية كمكانة الدنطق بالنسبة للفلسفة، كذىب آخركف إفُ دلالتو على الدكاء من 

 .  كالجركح، فكاف الكلاـ تٔثابة الدكاء- بكسر اللاـ-الشبو التي تورث الكلم 
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يقسم الباحثوف عوامل نشأة علم الكلاـ إفُ داخلية كىي الأساس كأخرل خارجية، سيتمّ 

التّفصيل فيها تباعا، سيزداد البياف معها على أصالة ىذا العلم كيتضح دكره كمهامو بشكل كاضح 

 :جلي كفق الآتي

 

1  
 في إطار البيئة الدعرفية 1تشمل العوامل الدّاخلية جملة الأسباب العلمية كالنفسية كالاجتماعية

 :الإسلامية من حيث مرجعيتها العلمية كنطاقها الجغرافي، كيدكن التطرّؽ إفُ الآتي

 

1.1  

 .يتم التطرّؽ فيو إفُ الدصدرين الأساسيتُ لذذا الدين، كهما القرآف الكرنً، كالسنّة النبويةّ الشّريفة

 

  
يعتبر القرآف الكرنً الدرجع الأساسي كالدصدر الرئيس في إضفاء الشّرعية كرفعها باعتباره موطن 

التأسيس، كمآؿ الدراجعة كا﵀اكمة، كيدكن الوقوؼ على جانبتُ فيو استدعيا العقل الإسلامي للوقوؼ 

 .على الدضامتُ الكلامية التي انتهت إفُ إثبات مشركعية ىذا العلم

 

                                                 
 .105ص . ـ2002-ق1423، دار البلاغ للنشر كالتوزيع، الجزائر، 1، طمدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، عمار، 1



 

24 

 

أك القرآف الكرنً كموضوع للبحث على تعبتَ أحد الأساتذة  1

، حيث يرجعها القرآف الكرنً بتُ القدـ كالحدكث، كلعلّ أبرز مسألة في ىذا الدقاـ ىي 1الدتخصصتُ

حتُ اعتبر القرآف لسلوقا كتبعو تلميذه الجهم بن صفواف  (ق119ت )الباحثوف إفُ الجعد بن درىم 

زمن ىاركف الرّشيد ليتبناىا  (ق218ت )لتنتقل بعد ذلك إفُ  بشر بن غياث الدريسي  (ق128ت )

أحمد بن أبي دؤاد كالدأموف الذم حاكؿ إلزاـ النّاس بها فيما عرؼ تٔحنة خلق القرآف في مقابل قطاع 

، ثمّ 2آخر يرل بأف القرآف الكرنً كلاـ الله غتَ لسلوؽ أك قدنً، كلكلّ مستنده من نصوص القرآف ذاتو

، حيث جاء الآيات القرآنية مبينة اشتمالو على آيات لزكمات كأخرل المحكم والدتشابومسألة 

           ﴿متشابهات 

             

             

         ﴾ [آؿ عمراف :] لشاّ كلّد اختلاؼ ،

تٖت ىذا الباب على مستول مدلوؿ مصطلح ا﵀كم كالدتشابو بتُ الظاىر الدعتٌ كالخفي، أك بتُ 

الحلاؿ كالحراـ كالوعد كالوعيد للمحكم، كالقصص كأمثالو للمتشابو، أك اعتبار الجارم على الدعتاد في 

 3.الفهم لزكما كنقيضو متشابها

                                                 
 .22، ـ، س، ص عوامل وأىداف نشأة الكلام في الإسلامفرغلي، :  ينظر 1
 .22الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
 .107-106-105، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر3
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أمّا على مستول الدوضوع فقد تنوّعت الآراء أيضا كتباينت بتُ من جعل آيات أخبار الصفات 

أك الصفات الخبرية في باب ا﵀كم كمن جعلها في باب الدتشابو كما ينعكس عنها من آثار الدعبرة عن 

قضية الحقيقة ، كالصرّ عن ىذه الدسألة 1الدوقف منها إما بنهج التّسليم أك إثبات الظاىر، أك التأكيل

، كما تبعها من متعلقات مرتبطة تٔفاىيم الظاىر كالباطن كالتأكيل كالتفستَ من حيث الدصطلح 2كالمجاز

 3.كالدوضوع كالدوقف منها

 

بالدعوة إفُ التفكّر كالتدبرّ  حيث حفل الكتاب الدبتُ 2

، كما 4 نابذا التقليد، سواء تقليد الآباء كالأجداد عن غتَ علم، أك تقليد الأىواء كالنّزكاتكالتعقلّ 

 ﴿ من قبيل السؤاؿ عن الله تعافُ 5صيغ متعددة للسؤاؿ العقدم في القرآف الكرنًجاءت 

            

                                                 
 .110-109-108-107الدرجع نفسو، ص :  ينظر 1
 .110الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
 .26، ـ، س، ص عوامل وأىداف نشأة الكلام في الإسلامفرغلي، :  ينظر 3
  ﴿، [11: الدلك] ﴾            ﴿: ينظر مثلا4

              

            ﴾ [21-17: الغاشية] ،

﴿             

             

       ﴾ [191-190: آؿ عمراف] 
المجلة الأردنية ،  في القرآن الكريمصلى الله عليه وسلمالسؤالات الدوجّهة إلى النبي محمد ،  حمزة عبد الله،شواىنة،  عػودة،عبد عودة عبػد الله:  ينظر5

 .105-104-103ص .  ـ2016/ ى1437، (2)، ع (12)في الدراسات الإسلامية، مج 
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    ﴾ [185: البقرة] ،« فذلك السؤاؿ إما أنو كاف سؤالا عن

ذات الله تعافُ، أك عن صفاتو، أك عن أفعالو، أما السؤاؿ عن الذات فهو أف يكوف السائل لشن يجوز 

التشبيو، فيسأؿ عن القرب كالبعد تْسب الذات، كأما السؤاؿ عن الصفات فهو أف يكوف السائل 

سأؿ عن أنو تعافُ ىل يسمع دعاءنا فيكوف السؤاؿ كاقعا على كونو تعافُ سميعا، أك يكوف الدقصود 

من السؤاؿ أنو تعافُ كيف أذف في الدعاء، كىل أذف في الدعاء، كىل أذف في أف ندعوه تّميع 

الأسماء، أك ما أذف إلا بأف ندعوه بأسماء معينة، كىل أذف لنا أف ندعوه كيف شئنا، أك ما أذف بأف 

كأما السؤاؿ عن الأفعاؿ فهو أف يكوف السائل سأؿ الله تعافُ أنو إذا سمع ... ندعوه على كجو معتُ

يحتمل كل ىذه الوجوه، إلا أف حملو على السؤاؿ عن الذات فهو ... دعاءنا فهل يجيبنا إفُ مطلوبنا

 1.«أكفُ

 

﴿كما كرد سؤاؿ إفُ النبي صلى الله عليه وآله وسلم عقدم آخر عن الركح 

﴾ [85: الإسراء] كسؤاؿ آخر عن ،

     ﴿الساعة في مواضع لستلفة من القرآف الكرنً، من قبيل 

               

          ﴾ [45-41: النازعات] ،

بالإضافة إفُ أسئلة أخرل تندرج في إطار الغيب سواء عن السابقتُ أك عن عذاب الكافرين يوـ 
                                                 

 .، بتصرؼ يستَ جدا261-260، ص 5: ، ـ، س، جمفاتيح الغيب الرازم، 1
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القيامة، كىي توحي تٔشركعية السؤاؿ العقدم كتفتح باب الدشركعية أيضا للإجابة عنو، كلنا القدكة 

في كتاب الله كسنة نبيو سيدنا محمد صلى الله عليه وآله وسلم، في عدـ استصغار الأسئلة أك احتقارىا فهي مندرجة في 

الطبيعة البشرية، كمعلوـ أف ىنالك أنواعا متعدد للسؤاؿ، لكن مقتضيات الحاؿ معتبرة في إطار 

 . الحفاظ على مقاصد الدين كإيداف الدتدينتُ، كما أف السكوت إحدل أكجو الإجابة كأنواعها

 

  ﴿، التأسيس البرىاني للمسائل الإيدانيةكجاء القرآف الكرنً أيضا داعيا إفُ 

    ﴾ [110: البقرة] ،﴿     

            

 ﴾ [26: الركـ] كالسياؽ صريح في ىذا الدقاـ في طلب الاستدلاؿ كالحث عليو في ،

، كما أف الدعتٍ في ىذا الدقاـ مطلق البرىاف، أك البرىاف الدعتبر عند 1إثبات العقائد كالرد على الدخالف

صاحبو بغض النظر عن موقف الدخالف منو، في إطار التًبية على مسلك الدليل كالبرىاف، تٔعتٌ 

 .إعطاء القول كالددركات العقلية حقها كمستحقها باعتبارىا معبّرة عن لزل التكليف

 

رد على العقائد الباطلة ككما تضمن القرآف الكرنً مسائل الإلذيات كالنبوات كالسمعيات 

، كأبطل تصوراتهم السخيفة في ىذا المجاؿ من يهود كنصارل كمشركتُ لدختلف الأدياف كالنحل

                                                 
 .118، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر1
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، لشا يجعل من القرآف الكرنً عاملا مهما سواء من ناحية بنيتو كصفتو، أك من ناحية 1كدىريتُ

الدواضيع التي تطرؽ لذا في مقاـ التعليم كالإرشاد أك التأسيس كالإبطاؿ دكرا في نشأة علم الكلاـ، 

كاستلهاـ ىذا الأختَ منو في صياغة مواضيعو كمنهجو كلزاكمة مقاصده إفُ مقاصد الدين، كىو 

 .منشغل بعماد كركيزة الدين الدتمثل في عقائده

 

  
كيدكن التطرّؽ فيها إفُ جانبي البنية كالدوضوع تساكقا كانسجاما مع تم تقريره في جزئية القرآف 

 .الكرنً

 لاشك أفّ كثتَا من الدسائل الدتعلقة ببنية القرآف الكرنً 1

تنسحب على السنّة الشّريفة من قبيل ا﵀كم كالدتشابو، كالحقيقة كالمجاز، كالتأكيل كالتفستَ، إلاّ أفّ 

، من حيث مفهوـ الدصطلح الحديث الدتواتر كحديث الآحادالسنّة تنفرد في ىذا السياؽ تٔسألة 

كانسحابو كالدوقف منو في التأسيس للعقائد الإسلامية من عدمو، كللمسألة تعلّق كاضح بالحركية 

العلمية للركاية كالتّدكين التي صاحبها تيّار الوضع في الحديث أك الكذب على رسوؿ الله صلى الله 

ينتخب خمسمائة  (ق179ت )، كىو الذم جعل الإماـ مالك 2عليو كآلو كسلم في تلك الدرحلة

يقتصر على أربعة آلاؼ  (ق256ت )حديث من عشرة آلاؼ لدوطئو، كجعل الإماـ البخارم 

ت )حديث صحيح من أصل ستمائة ألف حديث جمعها، كقريب منو بشيء من الزيادة الإماـ مسلم 

                                                 
 .48-47-46، ـ، س، ص عوامل وأىداف نشأة الكلام في الإسلامفرغلي، :  ينظر 1
 .56-55الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
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، كقد أثرّ ىذا الوضع على ت٘ييز الصحيح من السقيم من الدوضوع، كعلى ت٘ييز الدتواتر 1أيضا (ق261

 .من الآحاد، كت٘ييز الدتواتر اللفظي عن الدتواتر الدعنوم، كىكذا دكاليك

 

كمن ذلك اشتًاط قطعية الدلالة في الدتواتر للأخذ بو عند فريق من الناس، أك اشتًاط التواتر 

، في مقابل خبر الآحاد الذم تكاد تتفق كلمة الدتكلمتُ على اختلاؼ مشاربهم 2اللفظي دكف الدعنوم

، تٔا 3بإفادتو الظن كالعمل دكف العلم كاليقتُ، بينما رافع فريق آخر بأنو مفيد لليقتُ كمؤسس للعقائد

يوحي أفّ نشأة علم الكلاـ كلسوء حظو كاكب حركية الركاية كالتدكين في مرحلة تكوينها لا 

 4.استقرارىا، فضلا عن مصاحبتها لحركة الوضع كالدسّ في الحديث الشريف عن حسن نية أك سوئها

 

 لعلّ ما يصلح على مواضيع القرآف الكرنً إجمالا 2

، إلا 5ينسحب على مواضيع السنّة النبوية، كىو ما حدا بالبعض للتأليف في مشكل الحديث كغريبو

 الدشهور كلاسيما ركايات تٖديد سمات كصفات حديث الافتًاؽأفّ أبرز ما تتميّز بو ىذه الجزئية ىو 

افتًقت اليهود على إحدل كسبعتُ »: قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم: عن عوؼ بن مالك، قاؿ]الفرقة الناجية 

فرقة، فواحدة في الجنة، كسبعوف في النار، كافتًقت النصارل على ثنتتُ كسبعتُ فرقة، فإحدل كسبعوف 

في النار، ككاحدة في الجنة، كالذم نفس محمد بيده لتفتًقن أمتي على ثلاث كسبعتُ فرقة، كاحدة في 

                                                 
 .57الدرجع نفسو، ص :  ينظر 1
 .129-128-127-126، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر2
 .131-130-129الدرجع نفسو، ص :  ينظر 3
 .59، ـ، س، ص عوامل وأىداف نشأة الكلام في الإسلامفرغلي، :  ينظر 4
 .، كغتَىم(ق285ت )كإبراىيم الحربي  (ق276ت )، كعبد الله بن قتيبة (ق406ت )أبو بكر محمد بن فورؾ :  على غرار مثلا 5
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، فبغض النظر عن 1[«الجماعة»: يا رسوؿ الله من ىم؟ قاؿ: ، قيل« الجنة، كثنتاف كسبعوف في النار

، إلا أف الدعيب ىو الانتقاؿ بالحديث 2الدوقف من الحديث تسليما كرفضا أك تٖفظا على بعض أجزائو

 على 4، لشا ساىم بطريقة أك أخرل في نشأة ىذا العلم3من منطق الإخبار إفُ منطق التكليف كالتنزيل

 .الأقل طلبا للنجاة للأنا كطلبا لذلاؾ الآخر الدخالف

 

2.1

يقصد من ىذه الجزئية في ىذا الدقاـ ىي اعتبار الحجة اللغوية من عدمو، كاشتماؿ اللغة العربية 

 .على مسائل ىي مظنة لاختلاؼ الرؤل كالدذاىب

فقد اعتقد فريق من النّاس أف الحجة اللغوية حجة ظنية ، على أساس أنها مبنية على الوضع 

كالتواطؤ ابتداء، بالإضافة إفُ طريق نقلها عبر الدعاجم كالقواميس كىو طريق آحاد غتَ مفيد لليقتُ، 

كأصولذا »فهي دكف الحجة العقلية الدفيدة لليقتُ، كحكاية الدذىب أفّ نقل اللغة كالنحو كالصرؼ 

                                                 
، تعليق محمد فؤاد عبد الباقي على الحديث ينتهي إفُ أف في سنده 3992: ركاه ابن ماجة في سننو، باب افتًاؽ الأمم، تٖت رقم 1

 .مقاؿ رغم أف غالبية رجالو ثقات، بينما حكم عليو الألباني بالصحة
فيصل ، دار إحياء الكتب العربية، محمد فؤاد عبد الباقي: تٖقيق، سنن ابن ماجو، (ىػ273ت ) أبو عبد الله محمد ،ابن ماجة: ينظر

 .1322، ص 2: ج. ت.، مصر، دعيسى البابي الحلبي
، جامعة الوادم،  لرلة البحوث كالدراسات،حديث افتراق الأمة والتأسيس للتواصل مع الآخرطيبي، عبد الرحمن، :  ينظر 2

 .204-185ص . ـ2015، صيف 12السنة  ،20 العدد ،12المجلد 
 .196الدرجع نفسو، ص :  ينظر 3
عوامل وأىداف نشأة الكلام ، فرغلي، 126إفُ ص 120، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر 4

 .70، ـ، س، ص في الإسلام
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، كقد ماؿ إفُ ىذا الدذىب كثتَ من 1«تثبت بركاية الآحاد، كفركعها بالأقيسة، ككلاهما ظنّياف

 2.الدعتزلة

أما مسألة تنوع أساليب اللغة العربية من حقيقة كلراز كالدوقف منهما اعتًافا أك إنكارا، حيث 

كالثاني يتوقف على عدـ النقل كالاشتًاؾ، كالمجاز كالإضمار، »اعتبرىا البعض ذات دلالات ظنية 

، كقد تٕلى ىذا أيدا 3«كالتخصيص، كالتقدنً كالتأختَ، كالكل لجوازه لا يجزـ بانتفائو، بل غايتو الظن

تٕلّ في مسألة الصفات الإلذية الخبرية أك الأخبار الدلحقة بالصفات على مستول القرآف الكرنً أك 

 4.السنة النبوية، لشا ساىم في نشأة علم الكلاـ كتطوره تأسيسا للأنا كنقدا للمخالف

 

1.1  

 

تنتهي ىذه الجزئية عند الحديث عن بعض الدسائل التي فَ يكن للمسلمتُ عهد بها، فهي من 

 مسألة الإمامةباب النّوازؿ الجديدة التي كانت لذا آثار كبتَة على الدستويتُ النظرم كالعملي، من قبيل 

 كبقيت آثارىا إفُ الخليفة الرابع علي بن 5التي كاف أكؿ ما اختلف عليو الدسلموف بعد كفاة النبي صلى الله عليه وآله وسلم

أبي طالب رضي الله عنه لشا أنتج مدارس كلامية قائمة بذاتها متباينة عن مثيلاتها من خوارج كسنة كشيعة 

كغتَىم، لشا جعل ثلة معتبرة من الباحثتُ كانسجاما كىذا النسق تعتبر ىذه الددارس أثرا للخلاؼ في 

                                                 
 .40، ـ، س، ص الدواقف في علم الكلام الإيجي، 1
 .133، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر 2
 . 40، ـ، س، ص الدواقف في علم الكلام الإيجي، 3
 .136-135، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر 4

 .2-1،  ـ، س، ص مقالات الإسلاميين واختلاف الدصلينالأشعرم، :  ينظر  5
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الدسألة السياسية في تاريخ الأمة الدبكر، كما صاحبها من تنازع كاقتتاؿ بتُ الصّحابة الكراـ عليهم 

 1.الرضواف

 من حيث حقيقتو 2 كمتعلقاتومسألة الإيدافكقد كاف من تبعات النّزاع حوؿ الإمامة بركز 

كالاستثناء فيو، كزيادتو كنقصانو، كعلاقتو بالإسلاـ كالإحساف، كمكانة مرتكب الكبتَة منو، ليفتح 

 3.المجاؿ للبحث في قضايا التكفتَ حقيقتو كضوابطو تنظتَا كتنزيلا

 

4.1  

 

كملخص ىذه الفكرة أف الدسلمتُ ليسو بدعا من البشر من حيث الخصائص النفسية التواقة 

لدعرفة الجديد، كالدسكونة تْب الفضوؿ للاطلاع على الآخر معرفة ما عنده كلزاكلة فهم مبانيو في 

النفس البشرية لزمولة على قاعدة لكل جديد لذة، لذا احتفلوا »ذلك أك الرد عليها، ذلك أفّ 

بالأفكار كالخبرة الثقافية التي كفدت عليهم من الأمم الأخرل، فانبرل بعضهم إفُ إبطاؿ ما خالف 

منها العقيدة أك الشريعة، كعلى كفق النسق نفسو نسج خلفهم فعمدكا إفُ فهم كتفهيم ما تسرّب 

إليهم من أفكار لسالفة ففحصوىا كنقدكىا كلزصوىا، لذذا كاف لتعلق النفس البشرية بكل جديد عبر 

                                                 
. ـ2016، دار الوفاء لدنيا الطباعة كالنشر، الإسكندرية، مصر، تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلامأبو رياف، محمد علي، :  ينظر 1

 .283ص ./  كما بعدىا143، ص 1: ج
 . كما بعدىا75، ـ، س، ص عوامل وأىداف نشأة الكلام في الإسلامفرغلي، :  ينظر 2
 . كما بعدىا141، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر 3
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، 1«العصور أثرا كبتَا في صياغة مسائل الكلاـ من جهة، كموضوع علم الكلاـ نفسو من جهة أخرل

 .فضلا عن تناسب ىذه الطبيعة في جزء منها مع السمة البلاغية لذذا الدين تٖقيقا لعالديتو كخات٘يتو

 

 

5.1

 

جاءت نصوص الوحي تٔا مفاده أفّ كلّ مسلم ىو تٔثابة رسوؿ عن رسوؿ الله صلى الله عليه وآله وسلم للناس، فهو 

مطالب بالنّزكؿ منزلة من منازؿ البلاغ كفق مستواه كمؤىلاتو كمنصبو في الحياة، تٕسيدا لذيمنة ىذا 

الدين الحق على بقيّة الأدياف، كىذا يستدعي فتح جسور التواصل مع الدخالف الدلي كالاطلاع على 

 : خبرتو الدعرفية للوصوؿ إفُ الدداخل الجيدة في التعامل معو كفق منطقتُ

منطق التخلية كالإفراغ من الأفكار كالدعتقدات المجانبة للفطرة، كلا شك أف تٕسيد ىذا الدنطق 

فر غ، كمنطق التحلية كالدلء بالبديل الإسلامي 
ُ
كتنزيلو على أرض الواقع يستدعي معرفة جيدة بالد

، كما ازدىار الحوار 2الفطرم كفق الضوابط كالآليات الدعركفة في لستلف جوانب كشعاب الحياة

 .كالدناظرات مع الدخالفتُ إلا تٕسيدا لذذا الدبدأ الذم ساىم بشكل كبتَ في نشأة علم الكلاـ كتطوره

 

 

 

                                                 
 .136 الدرجع نفسو، ص 1
 .145الدرجع نفسو، ص :  ينظر2
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2  

 

إفّ الوضع الثقافي كالاجتماعي في جزيرة العرب مهد الإسلاـ الأكؿ اتسم بالبساطة كالبعد عن 

التعقيد الفكرم كالفلسفي، حتى أف مشركي قريش فَ يستنجدكا بالدنطق كالحجج العقلية في الدفاع عن 

معبوداتهم الأرضية، بل استغنوا عن ذلك بالحجج العاطفية الباطلة بدعول أف عبادتهم للأكثاف من 

، في الوقت الذم كاف فيو اليهود كالنصارل كالبوذيوف كباقي الأمم 1أجل أف تقربهم إفُ الله زلفى

الأخرل لشن كصلهم الإسلاـ يدتلكوف أنساقا فكرية متكاملة يحشدكف لذا لستلف الحجج لإظهار 

سلامتها كتفوقها، كإبطاؿ غتَىا من الأفكار الدضادة، فكانت ىذه البوابة مدخلا مهما إفُ العوامل 

الخارجية في نشأة الكلاـ باعتباره استفزازا إضافيا منظما في طريق الدّعوة الإسلامية الحديثة الدبشّرة 

 .برؤية كونية متكاملة لجميع مناحي الحياة كلدختلف الأزمنة

 

1.2

 

يشتَ بعض الباحثتُ إفُ أف أصناؼ الناس الوافدين الجدد إفُ رحاب الإسلاـ من أصحاب 

الديانات كالدوركثات الثقافية الدختلفة، كاف لذا الأثر في نشأة الدرس الكلامي كتطوره، كذلك أفّ بعضا 

، مسلّما 2منهم طلّق موركثو الثقافي كالديتٍ السابق طلاقا بائنا بينونة كبرل على حد تعبتَ الفقهاء

                                                 
 .39ص / 30، ص 1: ، ـ، س، جفي علم الكلامصبحي، :  ينظر 1
 .146، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر2
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زماـ أموره إفُ الدين الحق، فأصبح التأريخ لحياة ىذا الصنف من الناس مع التزاـ الإسلاـ ككأنو 

 1.صفحة بيضاء، بل كاف لكثتَ منو الأثر الطيب في الدفاع عن عقائد الإسلاـ كإبطاؿ غتَىا

 

كيشتًؾ صنف آخر مع سابقو في حسن الإسلاـ كالالتزاـ بو لكنو للأسف فَ يستطع التخلّص 

كالتجرد من خبرتو الفكرية كالدعرفية السابقة للإسلاـ كالدتعارضة أحيانا معو، فحاكؿ الجمع بتُ تراثو 

كالإسلاـ كلزاكلة التوفيق بينهما كحاؿ من أسلم من بعض اليهود أك النصارل باثا بعض موركثو في 

تفستَ نصوص الإسلاـ كلاسيما في جانب العقائد كىو ما عرؼ لاحقا بظاىرة الإسرائيليات، فعبّد 

 2.بعض ىؤلاء الطريق حتى دكف قصد منهم أماـ التجسيم كالتشبيو

 

كت٘يّز صنف آخر بإظهار الإيداف كإبطاف الكفر بهدؼ تقويض أسس ىذا الدين كلاسيما من 

 كغتَىم عن طريق إثارة الشّائعات، كالتخاذؿ عن 3قبل بعض اليهود باعتبارىم أىل فتنة إلا ما ندر

 سواء كانت مؤسسات ذات طابع 4نصرة الدين الحق، كنشر الشبهات، كتأسيس الدؤسسات الضّرار

 .مادم أك فكرم، كحاؿ الدذاىب الباطنية كتيارات الزندقة

 

 

                                                 
 .147الدرجع نفسو، ص :  ينظر1
 .147الدرجع نفسو، ص :  ينظر2
،       1: ج. ـ1980، دار الدعارؼ، القاىرة، مصر، 9، طنشأة الفكر الفلسفي في الإسلامالنشار، علي سامي، :  ينظر 3

 .69-68ص 
 .152-151-150-149-148، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر 4
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2.2

 

يسجّل الباحثوف في ىذا الشأف أفّ لستلف الديانات كاف لذا الأثر في الدرس الكلامي نشأة 

 الديانة اليهوديةكتراكما معرفيا، بسبب ما تسرب من خلالذا إفُ البيئة الدعرفية الإسلامية، فمع 

كبالإضافة إفُ الإسرائيليات استُفزّت عقائد الدسلمتُ جراء عدة مسائل من نبتها، بل كأثر ذلك في 

بركز تيارات فكرية عقائدية في أكساط الدسلمتُ كانت ىذه الديانة تٔثابة الحاضن كالدؤثر من قبيل 

التجسيم كالتشبيو في الألوىية، كإنكار نسخ الشرائع تبعا لإنكار النبوة، كالحديث عن الرجعة كعدـ 

 بالنسبة للدرس الكلامي ىو تٖدم التثليث في الديانة النصرانية، كتتمثل أبرز تٖديات 1عصمة الأنبياء

الألوىية، كعقيدة التجسيم كالتجسيد كالصلب كالفداء، ككوف الدسيح كلمة الله كتبعاتها عند النصارل 

لإثبات ألوىيتو من خلاؿ قدـ كلاـ الله، بالإضافة إفُ لزاكلة الدسلمتُ الدعرفة الدقيقة كالصحيحة 

 2.تٔختلف الدذاىب كالطوائف النصرانية باعتبارىا ليست على نسق كاحد في العقائد

 

الزرادشتية ديانة كفَ تشذ الديانات الوضعية عن الديانات ذات الأصل السماكم، فنجد أثر 

 التي تعبد إلذا كاحدا قديدا أىورا مازدا ىو النور كالظلمة، ختَّ غتَ قادر على فعل الشركر تٔعتٌ الفرس

 بالحديث عن  كجود إلذتُ الدانويةطعن في شموؿ القدرة الإلذية، كانشقت عنها ديانات أخرل من قبيل 

كآخر للشر أك الظلمة، بطبيعتتُ منفصلتتُ، كما تبعها من حديث عن  (النار)كاحد للختَ أك النور 

                                                 
 .49 إفُ ص 39، من ص 1: ، ـ، س، جفي علم الكلامصبحي، :  ينظر1
 .59 إفُ ص 50، ص 1: الدرجع نفسو، ج:  ينظر 2
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 باعتبارىا ثورة اجتماعية على الطبقية الزرادشتية داعية إفُ إشاعة كبالدزدكية، 1الاعتقاد بقدـ العافَ

الديانة ، كيدكن أيضا الإشارة إفُ 2الدلك كالإباحية بتُ الناس لشا شكل خطرا على الأسر كالمجتمعات

 أك من عرفوا في أدبيات علم الفرؽ بالبراهمة كالسمنية، كإثارتها للنقاش حوؿ تناسخ الأركاح الذندككية

 لإنكارىا عافَ الغيب، كاعتقادىم باللاأدرية البوذيةكإنكار النبوات كالقوؿ بقدـ العافَ، كالحاؿ ذاتو مع 

، كما نشّط الدرس الكلامي دخوؿ قضايا الفلسفة اليونانية من قدـ للعافَ كالدوقف 3تٕاه فكرة الألوىية

 4.إفٍ... من الدعرفة، كنظرية الفيض كالصدكر، كعلم الله عز كجل كقدرتو

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                 

 . كما بعدىا60، ص 1: الدرجع نفسو، ج:  ينظر 1
 .68-67، ص 1: الدرجع نفسو، ج:  ينظر 2
 . كما بعدىا81، ص 1: الدرجع نفسو، ج:  ينظر 3
 .179-178-177-176-175، ـ، س، ص مدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، :  ينظر 4
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عرفت الساحة الإسلامية اتٕاىات متباينة إزاء الدشتغلتُ بعلم الكلاـ، كلاسيما مع شيوع 

لزاكمة الأفكار تٔحاكمة مصادرىا كالدتبنتُ لذا، كلعلّ منطق البعض كاف مقتصرا على استصحاب 

حاؿ الشبهة من مركجها إفُ الراد عليها، من قبيل أنو مساىم في إشاعتها كالأحرل بو أف يسهم في 

 .قبرىا بالسكوت عنها، لكن حفظ لنا التاريخ مواقف لستلفة تٕاه ىذا العلم

 

  

يعد الإماـ عبد الرحمن السيوطي أبرز من جمع آراء كفتاكل ا﵀رمتُ الاشتغاؿ بعلم الكلاـ، 

كلاسيما من قبل من يعرفوف بسلف الأمة،ل كذلك في كتابو الدشار إليو آنفا في حاشية ىذه الدطبوعة 

، معتمدا على نصوص من كتاب الشريعة لأبي بكر "صوف الدنطق كالكلاـ عن فتٍ الدنطق كالكلاـ"

، ككتاب قوت القلوب في معاملة ا﵀بوب ككصف طريق الدريد إفُ مقاـ التوحيد (ق360ت )الآجرم 

، ككتاب (ق388ت )، ككتاب الغنية عن الكلاـ لأبي أحمد الخطابي (ق386ت )لأبي طالب الدكي 

، ككتاب جامع بياف العلم كفضلو كما ينبغي في (ق418ت )أصوؿ السنة لأبي القاسم اللالكائي 

ت )، ككتاب ذـ الكلاـ لإسماعيل الذركم (ق463ت )ركايتو كحملو لأبي عمر بن عبد البر 

 1.(ق481

                                                 
، دار الأماف للنشر 1، طمنطق الكلام من الدنطق الجدلي الفلسفي إلى الدنطق الحجاجي الأصوليالنقارم، حمو، :  ينظر1

 .111ص . ـ2005-ق1426كالتوزيع، الرباط، الدغرب، 
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كقد تم نسبة تلك الآراء لأعلاـ من أمثاؿ الأئمة أبي حنيفة كمالك كالشافعي كأحمد ككىب بن 

منبو، كغتَىم، تبدأ مبرراتهم عند التزاـ تٔنهج السلف في عدـ الخوض في قضاياه، كتنتهي عند جملة 

مبررات أخرل أكّلذا النّظر إفُ علم الكلاـ كنزاع كخصاـ في الدّين مقصده تٖقيق الغلبة دكف اعتبار 

للحق كالصواب من الباطل كالخطأ، كما أفّ الجداؿ كالدناظرة تتطلب كفاءة الدتناظرين كىو غتَ متحقق 

في الواقع، فضلا عن كونو أم الجدؿ كالخصاـ شكلي لا يورّث علما كلا إيدانا، كجلّ متعلقاتو من 

باب الدنهي عن النّظر فيو، ناىيك عن تهييجو العداكة بتُ الإخواف، كتسببو في الفرقة، كتوريثو الشك،  

 1.كإحباطو العمل، ككلها صفات مذىبة للإيداف لزبطة لو

كفَ يسلم علم الكلاـ من الانتقاد عند ىذا الطرّؼ من جانب الدشتغل بو، على اعتبار أنو 

لرادؿ غتَ عامل، مغتً بعقلو منخدع بذكائو، حاؿ زاعمة أنها أفضل من الصحابة كالتابعتُ بسبب ما 

، كمرض في -في اعتقاد الدانعتُ–يعتقده في تٖصيلو العلمي، مع قلة باع في علوـ القرآف كالسنة 

القلوب، ينتهي بهم إفُ الابتداع كالالضراؼ، كالدسلك القونً معهم ىجرانهم كالإمساؾ عن الخوض فيما 

 2.خاضوا فيو

كيلاحظ أف الانتقادات كانت موجهة إفُ فعل الكلاـ من جهة كفاعلو من جهة أخرل، فضلا 

رفض لجدؿ لسصوص، كلفظ لمجادؿ »عن كوف متن النقد ككأنو موجو إفُ علم كلاـ لسصوص، فهو 

مغاير لذذا الكلاـ الدنكر »، كيدكن من باب مفهوـ الدخالفة إمكاف قياـ علم كلاـ 3«من طينة خاصة

، كلاـ ينضبط تّملة من الضوابط تٕعل منو تشاركا كتعاكنا في التحقق من الأمور الدينية  كالدذموـ
                                                 

-112، ـ، س، ص منطق الكلامالنقارم، /  كما بعدىا68، ص 1: كالكلاـ، ـ، س، جصون الدنطق السيوطي، :  ينظر1
113-114-115 /. 

 .121-120-119-118-117-116، ـ، س، ص منطق الكلامالنقارم، :  ينظر2
 .111ص : كينظر. 122 الدرجع نفسو، ص 3
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يفضي إفُ فَّ الشمل، كإيقاع ... العقدية، كليس لساصمة لذا، كلاما لا يسلك سبيلا يبعده عن العمل

يكوف كلا طرفيو غتَ معتد بعقلو، كلا مريدا التميز عن السلف ... التوحد على الأركاف الإيدانية

يكوف الدنخرطاف فيو سليمي الطبع، مبتعدين عن الذول كالابتداع، ماسكتُ عن الخوض ... الصافٌ

فيما لا يعقل من الأمور، كفيما منعوا من النظر فيو، متمسكتُ بالدضامتُ الحقة الدنقولة عن السلف 

الصافٌ، كسالكتُ طرقهم كسبلهم في العلم كالعمل، مناسبتُ بينها كبتُ لرالذا الدعيشي كالدعرفي الدتجدد 

 .، كىي الأفكار التي انبتٌ عليو موقف المجيزين الاشتغاؿ بعلم الكلاـ1«باستمرار

 

  
إف أبا حنيفة الذم يستشهد بأحد أقوالو كىو يوصي ابنو حماد بالبعد عن أىل الكلاـ، ىو 

صاحب الفقو الأكبر الذم حول جل القضايا الكلامية، كلو العافَ كالدتعلم كالوصية كما إفُ ذلك 

، بل يوصي طلبتو بأداء كاجب الوقت كالذب عن الدّين، لأف السكوت 2كىي غنية بالجدؿ الكلامي

رأيت أقواما يقولوف لا تدخلن ىذه الدداخل، فإف :... قاؿ الدتعلمّ »في لزل الكلاـ نفاؽ كخيانة 

أراؾ : قاؿ العافَ... أصحاب نبي الله صلى الله عليه وآله وسلم فَ يدخلوا في شيء من ىذه الأمور، كقد كسعك ما كسعهم

بلى يسعتٍ ما كسعهم لو كنت تٔنزلتهم، كليس ... أبصرت بعض عيوبهم كالحجة عليهم، كلكن قل لذم

تْضرتي مثل الذم كاف تْضرتهم، كقد ابتلينا تٔن يطعن علينا كيستحل الدماء منا، فلا يسعنا ألا نعلم 

من الدخطئ منا كالدصيب، كأف لا نذب عن أنفسنا كحرمنا، فمثل أصحاب النبي صلّى الله عليو كسلم 

                                                 
 .123-122 الدرجع نفسو، ص 1
العقيدة وعلم الكلام من ، مطبوعة ضمن كتاب العالم والدتعلم والفقو الأبسط والفقو الأكبرأبو حنيفة النعماف، :  ينظر 2

 . كما بعدىا561ص . ـ2004-ق1425، دار الكتب العلمية، بتَكت، لبناف، 1، طأعمال الإمام محمد زاىد الكوثري
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مع أف الرجل إذا كف لسانو عن الكلاـ ... كقوـ ليس تْضرتهم من يقاتلهم فلا يتكلفوف السلاح

 1«.فيما اختلف فيو الناس كقد سمع ذلك فَ يطق أف يكف قلبو

 

كىو الأمر ذاتو الذم جعل الإماـ أحمد بن حنبل الدعركؼ قصة ىجرانو للحارث بن أسد 

بسبب ردكده على أىل البدع كىو من ىو في علمو كزىده، تْجة أنو يحكي  (ق243ت )ا﵀اسبي 

بدعتهم ابتداء ثم يرد عليهم، ككأنو مسهم في نشرىا من حيث أراد إماتتها، نراه ىو نفسو يعتٍ الإمامة 

، بل يتخذ موقفا كاضحا غتَ سكوتي فيا عرؼ تٔحنة 2أحمد يؤلف كتابا في الرد على الزنادقة كالجهمية

خلق القرآف، أفَ يسعو ما كسع السلف الصافٌ رحمة الله عليو كعلى علمائنا كسلفنا؟، كالإماـ الشافعي 

الذم نقل عنو كلاـ فضيع في الدتكلمتُ تنسب إليو رسالة في تصحيح النبوة كالرد على  (ق204ت )

البراهمة، ، كرسالة في الرد على أصحاب الأىواء، كأخرل منسوبة بصيغة التمريض إليو تٖت عنواف 

 3.الفقو الأكبر

 

الدعركؼ تاريخو كخبرتو الدعرفية أثناء الاعتزاؿ  (ق324ت )كذكر الإماـ أبو الحسن الأشعرم 

كبعد رجوعو عنو، ذكر أفّ قوما عابوا علم الكلاـ تْجة أنو فَ يعرؼ في عهد النبي صلى الله عليو كآلو 

كسلم، كبالتافِ كل من اشتغل بو فهو مبتدع تكلم حيث سكت النبي عليو السلاـ الذم بتُّ كل 

النبي »شيء كصحبو عليهم الرضواف على النهج ذاتو، فتَد عليهم بقلب السؤاؿ لضوىم بالقوؿ إفّ 
                                                 

 .572، ـ، س، ص العالم والدتعلم والفقو الأبسط والفقو الأكبر أبو حنيفة النعماف، 1
 .53، ـ، س، ص العقيدة الإسلامية في القرآن الكريم ومناىج الدتكلمينالكبيسي، :  ينظر 2
-ق1429، دار السلاـ، القاىرة، مصر، 2، طالعقيدة الإسلامية عند الفقهاء الأربعةالعجمي، أبو اليزيد، أبو زيد، :  ينظر 3

 .  كما بعدىا276ص . ـ2008
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صلى الله عليه وآله وسلم فَ يقل أيضا إنو من تْث عن ذلك كتكلم فيو فاجعلوه مبتدعا ضالا، فقد لزمكم أف تكونوا 

مبتدعة ضلالا، إذ قد تكلمتم في شيء فَ يتكلم فيو النبي صلى الله عليه وآله وسلم، كضللتم من فَ يضللو النبي صلى الله 

، ليستطرد كيواصل الحديث عن أصوؿ النظر الكلامي من القرآف الكرنً كالسنة 1«عليو كآلو كسلم

 2.النبوية الشريفة

 

كينطبق ىذا الحاؿ مع كل من انتقد الكلاـ كالدتكلمتُ برسائل ككتب غارقة إفُ النخاع في 

فكلهم  (ق751ت )كابن القيم  (ق728ت )كابن تيمية  (ق 456ت )الكلاـ من أمثاؿ ابن حزـ 

،  مع أفّ أف الغالبية العظمى من علماء الأمة يركف جوازه 3خاضوا فيما فَ يخض فيو السلف الصافٌ

بل كجوبو في بعض الأحياف، كىو ما ظهر لنا من خلاؿ تعريفاتو الدنتقى بعضها سابقا، كمن خلاؿ 

تفستَ معارضة من عارضو من الأكائل، على اعتبار الاختلاؼ في ماىية الكلاـ الدقصود بالذـ أك 

الدقصود بالددح، كما أفّ مبدأ السكوت طلبا للسلامة ليس حلا لجميع الوضعيات كالأزمنة، كىو ما 

جعل جلّ من كتب لذم القبوؿ في إطار الددرسة السنية ضليعوف في لستلف العلوـ الشرعية كالنقلية 

 . إفُ اشتغالذم بعلم الكلاـةبالإضاؼ

 

 

 
                                                 

، دار الدشاريع للطباعة كالنشر، بتَكت، 1، طرسالة استحسان الخوض في علم الكلام الأشعرم، أبو الحسن علي بن إسماعيل، 1
 .39ص . ـ1995-ق1415لبناف، 

 . كما بعدىا39الدرجع نفسو، ص :  ينظر2
 .53، ـ، س، ص العقيدة الإسلامية في القرآن الكريم ومناىج الدتكلمينالكبيسي، :  ينظر  3
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ظهر لنا من خلاؿ كقفتنا مع تعريفات علم الكلاـ، كعوامل نشأتو كالدواقف الدتباينة إزاءه أفّ 

الذدؼ العاـ كالدقصد الكلي لعلم الكلاـ ىو الدفاع عن الحقائق الإيدانية للدين الإسلامي، يستبطن 

إثباتها للمريدين كالدسلّمتُ بها، كإتاحة فرصة التًقي في مدارج الإيداف للمؤمنتُ بالإسلامي، كيغطي 

بابا من أبواب الدعوة إفُ الله كإفُ دينو الحنيف، كالدساهمة في كضع الأسس كالضوابط للعلوـ الشرعية 

الأخرل، كتوجيو معاش المجتمعات الإسلامية تٖت ظلاؿ الرؤية الإسلامية، ككل ذلك من أجل تٖقيق 

 1.النجاح في الحياة العاجلة كالنجاة كالسعادة في الآجلة

الاستجابة للنزعة العقلية الإنسانية التي حررىا الإسلاـ من العبودية »فقد كاف من غاياتو أيضا 

لغتَ الله، كاجتذاب أصحابها إفُ حظتَة الإسلاـ،  كالدطامنة من غلواء النزعة الوجدانية التي رعى 

ككاف من غاياتو أيضا مواءمة الطبيعة الإنسانية في نزعتها إفُ . الإسلاـ الدوازنة بينها كبتُ النزعة العقلية

. التفرؽ تبعا لاختلاؼ الدصافٌ كالحاجات النفسية الدتعددة،  لشا لو صلة بأصوؿ الدين كعقائده

كذلك كاف من غاياتو مواءمة النمو الحضارم للأمة الإسلامية، في أساسياتو، كفي حركتو في المجاؿ 

كعلى كجو العموـ . فيما لو علاقة أك ت٘اس بأصوؿ الدين كذلك: الاجتماعي كالسياسي كالاقتصادم

فقد كاف لذذا العلم غاية جليلة ينبغي الالتفات إليها، تلك ىي قيادة مستَة الحضارة الإسلامية في 

كفَ يكن من شرط لصلاحيتو للقياـ بهذه الدهمة، إلا أف يواجو بشجاعة ... طريقها الإسلامي

في كل : مشكلات العصر الذم يطلب إليو قيادة حضارتو، كيتصدل لتحدياتو، كيتغلغل في أعماقو

                                                 
 .361-360، ـ، س، ص عوامل وأىداف نشأة الكلام في الإسلامفرغلي، :  ينظر 1
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، فهل بقي لزافظا على ىذا الدكر العظيم؟ ىذا ما سنتطرؽ إليو في 1«ما لو مساس بأصوؿ الدين

 .الجزئية القادمة

 

يكفي في آخر ىذه النقطة الإشارة إفُ أف طلب الدنهج أك الالتفات إليو في تلك الدرحلة الدبكرة 

لا يتفق كطبيعة تطور العلوـ كتراكمها، لأف الدنهج تاؿ عن الخوض في الدسائل كالقضايا كمتعلقاتها، 

كما الدواقف الدتباينة من علم الكلاـ من طرفي النقيض كالتوسط إلا دافع إضافي كفتح طريق أماـ ىذا 

، كالتي تقودنا 2العلم، حتى أنو بالإمكاف اعتبار الاختلاؼ حوؿ الاشتغاؿ بو من عوامل النّشأة أيضا

حتما إفُ كسم ىذا العلم بالواقعية من خلاؿ حيثيات النشأة، فهو فَ يهتم تٔسائل افتًاضية كإنما كاف 

أكثر مواكبة من بعض العلوـ للحركية الاجتماعية كالسياسية كالعلمية للمجتمع الإسلامي فهو في 

، في إطار أصلتُ الأكؿ شمولية التصور 3مقاـ الدعافً من التوترات التي شهدىا المجتمع الإسلامي

الإسلامي لجميع مناحي الحياة، كالثاني بساطة ككضوح العقيدة الإسلامية استدعيا ىذه النشأة من 

 . عن موجود لا تأسيسي لدعدكـ أك مبهم4لعلم الكلاـ كعلم دفاعي

 

 

 

                                                 
 .369-368 الدرجع نفسو، ص 1
 .104 ينظر، الدرجع نفسو، ص 2
، الدعهد العالدي للفكر نحو فلسفة إسلامية معاصرة: ، ضمن أتْاث ندكةواقعية الدنهج الكلاميالنجار، عبد المجيد، :  ينظر 3

 .327-326ص . ـ1994، 1الإسلامي، فرجينا، الولايات الدتحدة الأمريكية، ط
 .327الدرجع نفسو، ص :  ينظر 4
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3

يعتبر علم الكلاـ زاكية من الزكايا الدشكلة للعلوـ الإسلامية، بل رأسها عند كثتَ من أعلاـ 

الأمة كمفكّريها، ككما طاؿ الحديث عن التجديد غتَىا، فهو يطالو أيضا على اعتبار التغيتَات 

الدرصودة جراّء حركية المجتمعات الإسلامية كالإنسانية معا، كما يصحب ذلك من تساؤلات جديدة، 

كتٖديات فَ تكن مألوفة تعبر الإجابة عنها من مهاـ علم الكلاـ، كىو ما يستدعي التطرؽ إفُ النقاط 

 :الآتية

 

 

 

تم التأكيد على البعد الواقعي لعلم الكلاـ فيما سبق، من عدة نواح، أبرزىا النشأة كالدوضوع 

كالدنهج، كلا شك أف تٖقيق الذدؼ الكلي لذذا العلم كأىدافو الجزئية انعكاس لواقعيتو، فلكل لرتمع 

إسلامي حيثياتو كسياقاتو كتٖدياتو كآمالو أيضا، فبعدما كانت الغايات في مراحل معينة التمكتُ لذذا 

الدين كنشره في لستلف الآفاؽ، تٖولت في مراحل أخرل إفُ التًكيز على أتباعو كالحد من انفلاتهم، 

كلزاكلة إعادة ىذا الواقع إفُ رحاب الشّرع بعدما فك الارتباط بو بإلغاء الخلافة الإسلامية كنبذ 

التحاكم إفُ قوانينو كشرائعو، كىو ما يدعو إفُ بسط الكلاـ حوؿ ىذه الجزئية من خلاؿ العناصر 

 :الآتية
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إفّ الحديث عن كسطية الأمة الإسلامية كشهادتها على النّاس، لشا أفاض فيو الباحثوف كالعلماء 

على اختلاؼ مشاربهم كتٗصصاتهم، كتٕسيدىا يتطلب تٖقيق كل من شأنو تيستَ سبل ذلك، كما 

العلوـ الإسلامية كدكرانها في إطار الوظيفة الوجودية للإنساف إلا نزكؿ عند منزلة من منازلذا، يقوؿ الله 

         ﴿عزّ كجلّ 

  ﴾ [142: البقرة] كلن نطيل الحديث عن الوسطية فهي دلالة ،

، كتٖقيق الوسطية مرتبط بتحقيق مرتبة 1على الذداية كالاعتداؿ كالخيار كالفضل كىي في سياؽ الددح

الشّهادة تٖملا كأداء، كلا يجب الخلط في ىذا الدقاـ بتُ مهامي الشاىد كالقاضي، ك﵁ الدثل الأعلى، 

لشا يهُم من الآية أف الإنساف الدسلم مطالب بتحمل الشهادة كأدائها كفق ما ىو مطلوب منو في 

، كلا يدكن تأديتها إلا بالحضور كالعيش كفق سياقات الزمن التكليفي الذم كُضع فيو لينقل 2الحياة

 .شهادتو كمشاىداتو في أعلى درجات الأمانة

كعليو فالذم لا يعيش آلاـ كأماؿ أمتو بل الإنسانية جمعاء كالدؤثر الاعتزاؿ عن حركيتها كلرابهة 

تٖدياتها لا يعتبر حاضرا، كلا يدكن لو أف يكوف بأم حاؿ من الأحواؿ شاىدا، فالشهادة للحاضرين 

، كما 3للغائبتُ عن مشهد الحياة، كىنا أيضا إشارة قوية إفُ ركنية الوحي كالإنساف في عملية الشّهادة

علم الكلاـ في ىذا السياؽ إلا آلية من آليات الشهادة بل ىو ا﵀رؾ لذا كقائدىا يتحمل الإنساف 

                                                 
 .84-83، ص 4: ، ـ، س، جمفاتيح الغيبالرازم، :  ينظر1
 .88، ص 4: الدرجع نفسو، ج:  ينظر2
، سؤال استعادة الأمة وظيفة الشهادة عند الأستاذ النورسي.. منهجية الاىتمام بعبادة التعميرطيػػبػػي، عبد الرحمن، :  ينظر 3

، إستانبوؿ، تركيا، يناير   .116ص .   5:ع. ـ2012لرلة النور للدراسات الحضارية كالفكرية، مؤسسة إستانبوؿ للثقافة كالعلوـ
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مسؤكلية تفعيل أدائو كفق ىذا الدسار من عدمو، كقد كُفق إفُ حد كبتَ في السالف لدا تٖلى بالواقعية، 

كمن تٖلى بها سابقا يدكن لو أف يتحلى بها لاحقا عبر إعادتو إفُ مسلك الواقعية كفق متطلبات 

 .المجتمعات الإسلامية على الخصوص كالمجتمع الإنساني على العموـ

 

ت٘ت الإشارة قبل إفُ كاقعية علم الكلاـ من حيث النشأة كالدوضوع كالدنهج، لشا ساىم في تلقي 

القبوؿ كأداء دكر لزورم في قيادة الدفة الحضارية للأمة الإسلامية، كلعل أبرز الانتقادات الدوجهة اليوـ 

إفُ ىذ العلم ىو بعده عن كاقعية النشأة كالتطور، حتى أصبح الدتصدر لدراستو يعيش انفصاما بتُ ما 

يدرسو كبتُ متطلبات الواقع أك أسئلة الراىن، كالدتأمل للواقع اليوـ أف جل مشاكل الدسلمتُ اليوـ 

أما الأكفُ فهي شبو الانفصاؿ التاـ بتُ الدرجعية العقدية كباقي يدكن إرجاعها إفُ ثنتتُ رئيسيتتُ؛ 

، فالإسلاـ عقيدة كشريعة تنسحب تٔضامينها على جميع مناحي الحياة، كحاكمة على شعاب الحياة

، كقد زاد الأمر حدة كاتسع الخرؽ على الراقع مع الانفتاح كالتأثر 1تصرفات الإنساف في جميع أحوالذا

 2.تٔنجزات الحضارة الغربية الفكرية كالدادية، فأصبحت لزلّ تقليد كالحكم حاؿ الخصاـ كالنزاع

 الذم استهدؼ العقيدة الإسلامية كمظاىرىا في لستلف فهي الغزك الفكر الغربي: كأمّا الثانية

شعاب الحياة، أك توؿ أمة الشهادة من أمة متبوعة إفُ أمة تابعة خاضعة لآثار كل كسائل الإجهاز 

على ما تبقى من حصوف مقاكمة لديها، كمظاىر خصوصيتها الثقافية، كتٕلى ذلك في شيوع العقلية 

الدادية في أكساط الدسلمتُ من جانب، كارتضاىم العلمانية بنسختها الغربية نمطا للعيش كالحكم، لشا 

                                                 
 .335-334، ـ، س، ص واقعية الدنهج الكلاميالنجار، :  ينظر1
 .335الدرجع نفسو، ص : ينظر 2
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أثر على الركابط الدينية كالاجتماعية كالثقافية بتُ الدسلمتُ، كتطرؽ العجز إفُ جملة من العلوـ التي فَ 

تٖسن الدواكبة بالدقاكمة كبياف صلاحية البديل، كلاسيما مع تركيزىا على الأبعاد النظرية كالإيغاؿ 

 1.الفكرم في مقابل التماس الواقعي كالعملي مع متطلبات الدسلمتُ الواقعية

البحث عن حلوؿ للإشكالات  القاصر دكف علم الكلاـ في الإثبات كالعرض كالضسر دكر 

، كإف كاف البحث عن الحلوؿ متضمن في الإثبات كالعرض، لكن بسبب  الدتجددة كالنّازلةكالشبو

قصور في الفهم كتقديس للتاريخ كإغفاؿ الحاضر كالدستقبل فوّت الدسلموف على أنفسهم التعديل في 

الإسلامي كالإنساني معا، لأفّ علم الكلاـ أك ىذا العلم كغتَه من العلوـ ليكوف مواكبا لحركية المجتمع 

ف بالوحي يحتاجوف كالدخاطب، ك ىوية كسائطية بتُ الوحي كذىن كلغة الدخاطبتُذكالخطاب الناتج عنو 

بهذا الدعتٌ إفُ كاسطتتُ الأكفُ في التبليغ كىي من مهاـ الأنبياء كالرسل كأخرل في الإفهاـ كىي من 

تٖصيل الدعرفة بالعقائد، كتوضيح كفهم التعاليم الدينية، كتصحيح العقائد »فالغاية مهاـ علم الكلاـ، 

الذوية الوسائطية لعلم الكلاـ تبيتُ لواقعية دكر ... الدينية، كإثبات تعاليم الوحي، كدفع الآراء الدعارضة

 الإفهاـ عن مهاـ ب كلا يعتٍ ىذا التقسيم غيا2«...الدتكلمتُ إذ ىو إدامة للدكر الرسافِ للأنبياء

 . مرتبطة بتغتَ الواقعكإنما القضية إجرائية تقريبية، فهي كساطة دفاعية تفهيميةعليهم السلاـ الأنبياء 

 

 

 

                                                 
 .335الدرجع نفسو، ص :  ينظر 1
، دار 1عبد الجبار الرفاعي، ط: حيدر لصف، كحسن العمرم، مراجعة: ، ترجمةالذندسة الدعرفية للكلام الجديد قراملكي، أحد، 2

 .93ص . ـ2002-ق1423الذادم، بتَكت، لبناف، 
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يستحسن انطلاقا لشا سبق الحديث عنو مفصلا في تقدير الحاجة إفُ علم الكلاـ اليوـ ربط 

الدسألة تٔقاصد الدين، لأف مسار الإنساف الدسلم في الحياة يستدعي ا﵀اكمة إليها، كمعلوـ أفّ 

 فكل كمالذم، كنسلهم كعقلهم كنفسهم دينهم عليهم يحفظ أف كىو: خمسة الخلق من الشرع مقصود»

 مفسدة فهو الأصوؿ ىذه يفوت ما ككل مصلحة، فهو الخمسة الأصوؿ ىذه حفظ يتضمن ما

، كحفظ الدين يتأتي من جانبي الوجود كالعدـ كما بتُّ ذلك الدختصوف، كرأس 1«مصلحة كدفعها

سناـ ىذا الدين عقيدتو كأبرز علم يجسد حفظ عقيدتو ىو علم الكلاـ تساكقا كالقاعدة الأصولية ما 

لا يتم الواجب إلا بو فهو كاجب، سواء تعلق الأمر بالواجب في حق الحق، أك الواجب في حق 

 .الخلق، كختَ معبّر عنها ىو علم الكلاـ

كيقود الحديث عن مقاصد الشرع إفُ ضركرة استصحاب منحى التغتَ في كاقع كحياة البشر، 

كيبدك أفّ المجتمعات الإسلامية اليوـ تعيش زمن السرعة كالشدة في التغتَ، في جملة من النواحي بغض 

النظر عن الحكم القيمي على ىذا التغتَ، كقد أصبح اليوـ عامل الآخر الدلي الدتفوؽ حضاريا ذك أهمية 

كقد رأينا في عصر »بالغة في توجيو حركة التغيتَ كشدتها في مقابل ليونة كبتَة من الدسلمتُ في التقبّل 

ككيف قاـ علم الكلاـ بدكر أصيل في ... النشأة كيف تعرضت عقائد الدسلمتُ لخطر العقائد الدناكئة

كفي اعتقادم أنو . ا﵀افظة على العقيدة الإسلامية أكلا، ثم في الاحتفاظ لذا بدكر قيادة الحضارة ثانيا

، جراء 2«في عصرنا الحاضر تتعرض عقائد الدسلمتُ لخطر مثل ذلك الخطر، إف فَ يكن أشد منو عنفا

التنوع في الفلسفات الدادية من جدلية مادية كذرائعية ككضعية تنتهي إفُ إشاعة الإلحاد، كإلزاـ الناس 

                                                 
 . 174، ـ، س، ص الدستصفى الغزافِ، 1
 .271، ـ، س، ص عوامل وأىداف نشأة الكلام في الإسلام فرغلي، 2
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بأف الدنهج العلمي الصارـ كالدقبوؿ ىو التجريبي الحسي الدفضي إفُ إنكار عافَ الغيب، فضلا عن 

إنكار أم دكر للدين في الحياة الاجتماعية كمتعلقاتها باعتباره إحدل الدراحل الطفولية للبشرية الواجب 

تٕاكزىا، كفَ تسلم كثتَ من قضاياه من الطعن كالذمز كاللمز من متَاث كحدكد كتعزيرات كتعدد 

للزكجات كقوامة الرجل، كمكانة السنة النبوية كدكرىا، كالتشكيك في القصص القرآني، كالتحوير في 

أسباب النزكؿ على أنها مقيدة للتشريعات في الزماف كالدكاف، كالتسوية بتُ الأدياف، إضافة إفُ كوف 

الأدياف عموما ىي سبب الإقصاء كالحركب عبر التاريخ، لتنتقل العدكل إفُ الأدب كالفنوف كتتحوؿ 

إفُ قلة أدب كخدش للحياء كالحشمة كالعفة كالطهارة، كراج الحديث عن الحرية كقيمة إنسانية 

تٔضامتُ غريبة أساسها التجربة الشخصية في الحياة كمعيار في الاعتقاد كالالتزاـ من عدمو دكف 

، أليس ىذا موجبا كاقعيا 1التدخل في شؤكف الآخرين كلو على حساب الأمن الفكرم للمجتمعات

في تفعيل آليات حراسة الدين كالذكد عن حياضو كتٕديدىا تٔا يتواءـ كتٖديات العصر؟ كمن يدتلك 

 الرصيد الدعرفي كالخبرة التاريخية كالوظيفية في ىذا المجاؿ؟ إذا فَ يكن علم الكلاـ فمن لذا؟

كبناء على ما سبق يدكن الاستفادة من خصائص النشأة كظركفها التي لا زالت قائمة إفُ يوـ 

الناس ىذا للإفادة في جانب مبررات استمرار علم الكلاـ، مع بناء علاقات جديدة لعلم الكلاـ مع 

التاريخ كالحضارة كالمجتمع، من تطعيم في الدنهج تْيث تقول الركابط بينو كبتُ النص كالعقل كالوجداف 

كستَة النبي الدختار صلى الله عليه وآله وسلم، ثم التًكيز على انتقاء مضبوط للطالب الدتخصص فيو مراعتُ الدستويات 

 3:، كىذا يستدعي2الدينية كالعقلية كالنفسية كالثقافية

                                                 
 .273-272الدرجع نفسو، ص :  ينظر1
 .274الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
 .275الدرجع نفسو، ص :  ينظر 3
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 .توجيو العناية إفُ الدسائل العملية ذات الخلفية الكلامية -

 .الاىتماـ تْيثيات الواقع كالبيئة الفكرية الدعاصرة كالعمل على صنعها كتوجيهها -

 .الرفع من سقف الدهمة كالارتقاء بالغاية من ىذا العلم من الدذىبية إفُ الدلية -

كىو ما حاكؿ الاجتهاد فيو جملة من الباحثتُ كالعلماء، عن طريق إتاحة البديل بعلم كلاـ حي 

، في مشارؽ الأرض كمغاربها، لشا يقودنا من الناحية الدنهجية  مواكب للحركية الاجتماعية لدسلمي اليوـ

للحديث عن تفاصيل إضافية في إطار تٖوؿ كعاء الدعرفة الدينية من التخصصية الشّرعية إفُ كعاء 

 .الفكر الإسلامي انطلاقا من مبررات كاقعية كمعرفية، نتطرؽ إفُ بعضها في الآتي من العناصر
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4

يحق للمتسائل عن يتبادر إليو استشكاؿ في صورة العلاقة بتُ الدصادر الإسلامية الدتعلقة 

بالأدياف كمادة علم الكلاـ، كلعلّو لشا ت٘ت الإشارة إليو سابقا أفّ لستلف الأدياف كاف من بتُ أىم 

العوامل في نشأة علم الكلاـ مضمونا كمنهجا، على اعتبار أفّ شبهات الأدياف الأخرل كطعونهم في 

الإسلاـ استنفرت الدتكلمتُ من باب الدفاع عن الدين الحنيف إفُ تٗصيص الدساحة الدعتبرة كفق 

السياقات الدفركضة للرّد على ىؤلاء، كما أفّ جلّ الدتخصّصتُ في دراسة الأدياف سابقا أم في تاريخنا 

 .الإسلاـ ىم من ذكم الخلفية الكلامية كما سيتبتُّ لنا لاحقا

 :كلعلّ أبرز سببتُ ساهما في ميلاد علم الأدياف كمقارنتها في الساحة الفكرية الإسلامية هما

كىي انعكاس طبيعي لعالدية الإسلاـ كخات٘يتو لشا يجعل  -

من الدسلمتُ يتحمّلوف مسؤلية إيصاؿ ىذا الدين الحنيف إفُ كلّ أصقاع الأرض، كىو ما 

   ﴿يتطلب معرفة جيّدة بالآخر من أجل بلاغ في أعلى درجاتو للإسلاـ 

          

          ﴾ [115: النحل] ،

 .كقد ت٘ت الإشارة إفُ ىذه النقطة بالتّفصيل في عوامل نشأة علم الكلاـ

حيث اعتًؼ الإسلاـ لغتَه من  -

الأدياف اعتًاؼ كجود بسبب التحريف كالالضراؼ، كإف كانت بعض الديانات في نشأتها 

تتسم بالحقانية كالصوابية كما ىو حاصل مع يهودية موسى عليو السلاـ، كنصرانية عيسى 
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عليو السلاـ، مع ضركرة الانتباه إفُ أفّ الأدياف قبل الإسلاـ فَ تكن تعتًؼ بغتَىا من الأدياف 

حتى من الناحية الوجودية أك الواقعية لشا كاف سببا في إذكاء الصراع كالزيادة من الحدة فيو 

﴿          

            

          ﴾ [البقرة :

   ﴿ 1، كالإسلاـ ميّز بتُ الأدياف من حيث الوجود كالصوابية[112

                

            ﴾ 

 [6-1: الكافركف]

كلا شكّ أفّ ىذا الاعتًاؼ من الإسلاـ بغتَه من الأدياف مدعاة لتيستَ سبل البلاغ عبر فتح 

جسور التواصل كالحوار كالنّقاش، كقد جسّد ىذا القرآف الكرنً أيدا تٕسيد في أكثر من موضع كىو 

يناقش لستلف الأدياف الباطلة، فضلا عن جوّ الحريةّ الذم أشاعو الإسلاـ في دعوتو كإبّاف حكم دكلتو 

في إطار نشر قيم التسامح كالإنصاؼ، كىو ما حفّز تاليا على تناكؿ شبهات لستلف الأدياف كما مرّ 

 .إفٍ... سابقا من قبيل إنكار النبوات، كإنكار النسخ في الشّرائع، التناسخ، الشرؾ، التثليث

                                                 
 .332، ص 32: ، ـ، س، جمفاتيح الغيبالرازم، :  ينظر1

 كما 17ص . ـ2016رضواف عدف، دار الأرقم، إسطنبوؿ، تركيا، : ، ترجمةتاريخ الأديانباش، أردكغاف، إلصي، صافٌ، : كينظر
 .بعدىا
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كضع إلذي سائق لذكم العقوؿ »: كقد يصحّ إطلاؽ ىذا التّعريف عموما على مفهوـ الدّين بأنوّ

، كلا شكّ أفّ للمسلمتُ مساهمات في ىذا 1«باختيارىم إيّاه إفُ الصّلاح في الحاؿ كالفلاح في الدآؿ

الباب كما تركوه من تراث شاىد على ذلك، كمفيد في الاطلاع على أبرز العناصر في الدّفاع عن 

الإسلاـ، كزيادة الإيداف بالإسلاـ للمنتسبتُ إليو، كقد استقرّ الأمر على أفّ الدصادر الإسلامية في 

دراسة الأدياف يدكن تصنيفها في إطار أربع لرموعات، بعد التأكيد على مركزية القرآف الكرنً كالسنّة 

 :النبويةّ الشّريفة في ىذا الباب كأكلويتهما

 

 

فَ يكن أىلها من علماء مقارنة الأدياف أك من جماعة الدتكلّمتُ، كإف كاف بعضهم من ذكم 

، إلا أفّ أصحاب (ىػ346ت )الاىتماـ بهذا الفن على شاكلة علي بن الحستُ الدسعودم 

الدوسوعات التاريخية كاف لذم إلداـ كإشارات كفي بعض الدرات استفاضة في الحديث عن لستلف الأدياف 

، كأبي جعفر (ىػ292ت )كمصادرىم كمعتقداتهم، من قبيل كتاب التاريخ لأبي العباس أحمد اليعقوبي 

كموسوعتو التاريخية تاريخ الرسل كالدلوؾ، كالدسعودم في مركج  (ىػ310ت )محمد بن جرير الطبرم 

 ".الدقالة في أصوؿ الدّيانة"الذّىب، كلو رسالة أيضا يقاؿ أنّها فَ تر النور إفُ يوـ النّاس ىذا 

                                                 
رفيق : تقدنً كإشراؼ كمراجعة، موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، (ىػ1158ت بعد )محمد بن علي ، التهانوم 1

مكتبة ، 1، طجورج زيناني. د: التًجمة الأجنبية، عبد الله الخالدم: نقل النص الفارسي إفُ العربية، علي دحركج: تٖقيق، العجم
 .814، ص 1:ج. ـ1996، بتَكت، لبناف ناشركف
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زين الأخبار، ككتاب  (ىػ343ت )كموسوعة أبي سعيد عبد الحي بن الضحاؾ الكرديزم 

البدء كالتاريخ، ككتاب صبح الأعشى في صناعة الإنشا أبو  ( ىػ355ت )مطهر بن طاىر الدقدسي 

 .( ىػ821ت )العباس القلقشندم 

 

كلشا لا ينكر في ىذا السياؽ جهود علماء الكلاـ على اختلاؼ مشاربهم كمدارسهم كانت لذم 

الريادة في التطرّؽ إفُ لستلف القضايا الاعتقادية كحتى العملية للديانات الأخرل، سواء في إطار 

الاستفزاز أك في إطار التبليغ تٖت راية الدّفاع عن الإسلاـ، كقد ت٘ت الإشارة سابقا إفُ لرمل 

الدباحث التي أثارىا ىؤلاء في الإلذيات كالنبوات كالشرائع كالدعاد، كيدكن ملاحظة ذلك جليا على 

في  (ىػ415ت )في التمهيد، كالقاضي عبد الجبار  (ىػ403ت )سبيل الدثاؿ فيما كتبو الباقلاني 

،  (ىػ548ت )في الإرشاد، كالشهرستاني  ( ىػ478ت )الدغتٍ في أبواب العدؿ كالتوحيد، كالجويتٍ 

 .، في الدطالب العالية، كفي الأربعتُ، كغتَىا(ىػ606ت )كالفخر الرازم 

 

تعتبر مؤلفات من كانوا يحتلوف مكانة معتبرة في دياناتهم ثم أسلموا تٔثابة الثركة الحقيقية في ىذا 

الباب، كعلى قلتها فهي من باب كشهد شاىد من أىلها، كيدكن الإشارة في ىذا السياؽ إفُ بعض 

منها من قبيل تٖفة الأريب في الرد على أىل الصليب للقس إنسلم تورميدا الشهتَ بعبد الله التًجماف 

 .الأندلسي

 



 

56 

 

عرؼ ىذا العلم ازدىارا كبتَا في البيئة الدعرفية الإسلامية، كقد ترؾ لنا ركاده تراثا ضخما بعضو 

 1:كصلنا إلينا كالكثتَ منو ما زاؿ في حكم الدفقود، كيدكن الإشارة إفُ بعضها في الآتي

، كالعنواف ذاتو من تأليف الجاحظ (ىػ246ت )الرد على النصارل للقاسم بن إبراىيم اليمتٍ 

، كأيضا بالعنواف ذاتو لأبي عيسى الوراؽ متوفى في القرف الثالث الذجرم، كبياف الأدياف (ىػ250ت )

لأبي الدعافِ الحسيتٍ العلوم، حيث يعتبر الكتاب موسوعة في الأدياف باللغة الفارسية، كالإعلاـ 

، كلو أيضا الأمد على الأبد في الدوضوع ذاتو، (ىػ381ت )تٔناقب الإسلاـ لأبي الحسن العامرم 

كالجزء الخامس من الدغتٍ للقاضي عبد الجبار، ككتابا تٖقيق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل أك 

، كالفصل لأبي محمد بن (ىػ440ت )مرذكلة، كالآثار الباقية عن القركف الخالية لأبي الريحاف البتَكني 

، كشفاء الغليل للجويتٍ، كالرد الجميل لإلذية الدسيح في الإلصيل لأبي حامد الغزافِ (ىػ456ت )حزـ 

، كمقامع الصلباف لأبي عبيدة (ىػ548ت )، كالدلل كالنحل لعبد الكرنً الشهرستاني (ىػ505ت )

، (ىػ618ت )، كتٗجيل من حرؼ الإلصيل لأبي البقاء صافٌ الجعفرم (ىػ582ت )الخزرجي 

ت )، كالجواب الصحيح لدن بدّؿ دين الدسيح لابن تيمية (ىػ684ت )كالأجوبة الفاخرة للقرافي 

 .(ىػ751ت )، كىداية الحيارل في أجوبة اليهود كالنّصارل لابن قيم الجوزية (ىػ728

 
                                                 

، دار الذداية. 2 محمد الشرقاكم، ط: ، تٖقيق كدراسةالرد الجميل لإلذية عيسى بصريح الإنجيلالغزاّفِ، أبو حامد محمد، : -  ينظر1
 . كما بعدىا19 ص .ـ1986 -ىػ 1406. ، مصرالقاىرة

، ، إدارة الثقافة كالنشر تّامعة محمد بن سعود. لزمود فهمي حجازم. د: ، ترجمةتاريخ التراث العربي، فؤاد، سزكتُ -
 .290-289، ص 3 المجلد الأكؿ، ج.ـ1991 -ىػ 1411.  السعودية. الرياض

، ، دار الكتب العلمية1، طمعجم الدؤرخين الدسلمين حتى القرن الثاني عشر الذجري ، يسرم،عبد الغتٍ عبد الله -
 .167 ص. ـ1991  -ىػ1411، لبناف بتَكت
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5

تعتبر مدرسة الاعتزاؿ أكؿ من نهج التكامل كالشمولية في الدّرس الكلامي، كىذا لا يعتٍ من 

، فضلا عن أفّ كل 1انتحل الكلاـ قبلهم من غتَىم، كلكن ت٘يّز الدعتزلة كاف من باب التنظيم كالدنهجية

، حتى أف نشأة فرقة 2من أتى بعد الدعتزلة نهج على نسقهم اتباعا أك ردا كنقدا كفقا لبعض الباحثتُ

ت )الدعتزلة تتباين حولذا الأقواؿ كالدذاىب، إلا أف الرائج منها حكاية اعتزاؿ كاصل بن عطاء 

بعد جواب عن حكم مرتكب الكبتَة في كقت شاع  (ىػ110ت )لحلقة الحسن البصرم  (ىػ131

من يكفره كىم كعيدية الخوارج كبتُ من يثبت لو الإيداف كأف الدعصية لن تضرهّ كىم الدرجئة، فقاؿ 

، كيبدك أفّ الحاجة كانت ملحة في الإجابة 3كاصل بأنو لا مؤمن كلا كافر فهو في منزلة بتُ الدنزلتتُ

عن ىذا الوضع الذم عاشو الدسلموف بسبب الفتن كالاقتتاؿ الداخلي منذ نهايات زمن الخلافة 

كليد حاجة دينية ملحة حوؿ مشكلة اضطرب النّاس بشأنها، فلم يكن »الراشدة، فقد كاف ذلك 

الدسلموف آنذاؾ متفقتُ على حوؿ الحكم على فاعل الكبتَة حتى يكوف رأم كاصل خركجا على 

الجماعة كيكوف الاعتزاؿ مرادفا للانشقاؽ كما تٖاكؿ ركايات الخصوـ أف تصوّره، كإنّما الصحيح أفّ 

الدسلمتُ كانوا حيارل بتُ إفراط الخوارج كتفريط الدرجئة، كما يدؿّ على ذلك موقف السّائل في لرلس 

                                                 
 .103، ص 1: ، ـ، س، جفي علم الكلامصبحي، :  ينظر1
، 2صبحي الصافٌ كفريد جبر، ط: ، ترجمةفلسفة الفكر الديني بين الإسلام والدسيحيةغرديو، لويس، قنواتي، جورج، :  ينظر 2

 .  91، ص 1: ج. ـ1979دار العلم للملايتُ، بتَكت، لبناف، 
،     ص 1: ج. ت.، مؤسسة الحلبي، القاىرة، مصر، دالدلل والنحل، (ىػ548ت )الشهرستاني، محمد بن عبد الكرنً :  ينظر 3

47 -48. 
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، كما يبدك من خلاؿ ىذه القصة أفّ الخصوـ ىم من أطلقوا عليهم لقب الدعتزلة، 1«الحسن البصرم

لكن بعض أساطتُ الاعتزاؿ ينفوف ذلك كيؤكدكف أف التسمية من إبداعهم ىم لا من غتَىم على 

غرار صاحب الدنية كالأمل، مؤكدا أنهم كانوا على ما كاف عليو الصدر الأكؿ من فهم صحيح 

 2.للإسلاـ، كإنما اعتزلوا البدع كا﵀دثات فسموا أنفسهم معتزلة

ككاف ىذا الدصطلح من ناحية الدضموف السياسي شائعا منذ زمن الفتنة أيّاـ الخليفة الراشد علي 

، 3، حيث اعتزؿ قوـ الحرب بتُ الإماـ علي كخصوصو فسموا معتزلة(ىػ40ت )بن أبي طالب 

كبعضهم يرجع ظهور الدصطلح إفُ الذين اعتزلوا جميع النّاس بعد الصلح بتُ الحسن بن علي رضي الله 

عنو كمعاكية بن أبي سفياف رضي الله عنه فيما سمي فيما بعد بعاـ الجماعة، كعكفوا على الدساجد كالدكر على 

، على أساس أنهم كانوا من أتباع الإماـ علي رضي الله عنه ابتداء  4.عبادتهم كتسبيحهم كتٖصيل العلوـ

كعرفوا بأسماء عديدة إضافة إفُ الدعتزلة، فقد سموا بالعدلية على اعتبار أفّ العدؿ أصل من 

أصولذم الخمسة، كأطلقوا على أنفسهم أىل العدؿ كالتوحيد، كأطلق عليهم الخصوـ لقب القدرية 

، كالإشارة إفُ كل ىذه التسميات للتمييز بتُ إطلاقات أىل الاعتزاؿ 5كالدعطلة، كالجهمية، كالوعيدية

 .على أنفسهم كإطلاقات الخصوـ عليهم

 

                                                 
 .108، ص 1: ، ـ، س، جفي علم الكلامصبحي،   1
 .108، ص 1:الدرجع نفسو، ج:  ينظر2
، نينول للدراسات كالنشر كالتوزيع، دمشق، سورية، 1، طبين الكلام والفلسفة عند الخوارج والدعتزلةزىرة، أحمد علي، :  ينظر 3

 .76ص . ـ2004
محمد زاىد : ، تقدنً كتعليقالتنبيو والرد على أىل الأىواء والبدع، (ىػ377ت )الدلطي، أبو الحستُ محمد بن أحمد :  ينظر4

 .36ص . ـ1968-ىػ1388الكوثرم، مكتبة الدثتٌ، بغداد، العراؽ، 
 .113-112، ص 1: ، ـ، س، جفي علم الكلامصبحي، :  ينظر5
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يتميّز الدعتزلة بالأصوؿ الخمسة التي ت٘يّزىم عن غتَىم، كلا يعتبر الدنتسب معتزليا إلا بعد تسليمو 

بتلك الأصوؿ، حيث لا يستحق أحد اسم الدعتزلة حتى يجمع الإيداف بالعدؿ كالتوحيد كالوعد كالوعيد 

 2:، كيدكن تلخيص الأصوؿ الخمسة في الآتي1كالدنزلة بتُ الدنزلتتُ، كالأمر بالدعركؼ كالنهي عن الدنكر

كالدقصود بو العدؿ الإلذي الذم يقتضي حرية الإنساف في أفعالو، كالإنساف ىو : 

ا﵀دث لذا،  كالدسؤكؿ عنها، كيستحق عليها الثواب كالعقاب، كما يتبع ذلك من مسائل متعلقة 

 .بالعقل كالحسن كالقبح، فالأصل في ىذا الأصل ىو تنزيو الله عزّ كجلّ عن الظلم

لا يعتٍ إفراد الله بالأحدية، بل تنزيهو عن صفات الدخلوقتُ، لذا يكثر السّلب في : 

 .ىذا الدقاـ عند الدعتزلة في إطار التّنزيو

الوعد متعلق بإثابة أىل الطاعة، كالوعيد متعلق تٔعاقبة أىل الدعصية، :  

حيث لا يجوز في حقو الإخلاؼ، كمن ىنا كاف تفستَ الشفاعة بأنها باب من أكاب التًقي للمؤمنتُ 

 .الطائعتُ

كىو الحكم على العاصي بأنو فاسق لا مؤمن كلا كافر في : 

منزلة بتُ الدنزلتتُ، حيث تتًتب عنو أحكاـ في الدنيا من قبيل عدـ قبوؿ شهادتو، كعدـ توليتو 

 .الخلافة، كإف فَ يتب فهو لسلّد في النّار

                                                 
 .119، ص 1: الدرجع نفسو، ج:  ينظر1
عبد الكرنً : أحمد بن الحستُ بن أبي ىاشم، تٖقيق كتقدنً: ، تعليقشرح الأصول الخمسةعبد الجبار، بن أحمد القاضي، :  ينظر2

ص /  كما بعدىا609ص /  كما بعدىا299ص / كما بعدىا149ص . ـ1996-ىػ1416. ، مكتبة كىبة، مصر3عثماف، ط
 .  كما بعدىا739/  كما بعدىا695
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كىو نصيحة الدسلمتُ بعمل الطاعات : 

 .كالانتهاء عن الكبائر، كعليو يجوز الخركج على الحاكم الدصرّ على الكبائر لتغيتَه عند التمكّن

كالأرجح عند الدعتزلة ىو تقدنً أصل العدؿ على أصل التّوحيد بناء على استقلاؿ التكليف 

العقلي، كما ينجر عنو من كوف العقل أكؿ الأدلة، كبالتافِ ىو مقدّـ على النّقل، كىي كلّها مباحث 

 .في أصل العدؿ، لذا كاف ىذا الأصل قبل أصل التّوحيد

 

، كلو الدنية كالأمل في شرح الدلل (ىػ840ت )طبقات الدعتزلة لأحمد بن يحتِ الدرتضى - 

 .كالنّحل

ت )كتاب الانتصار كالرد على ابن الراكندم الدلحد لأبي الحستُ عبد الرحيم بن محمد - 

 (ىػ300

فضل الاعتزاؿ كطبقات الدعتزلة لكل من أبي القاسم البلخي الكعبي، كالقاضي عبد الجبار -

 .الذمذاني، كالحاكم الجشمي

 .كللحاكم الجشمي أيضا رسالة إبليس إفُ إخوانو الدناحيس-

شرح الأصوؿ الخمسة للقاضي عبد الجبار الذمذاني، كلو الدغتٍ في أبواب العدؿ كالتوحيد، - 

 .كالمجموع في ا﵀يط بالتّكليف

الكشّاؼ لجار الله الزلسشرم، كلو أيضا الدنهاج في أصوؿ الدين، بالإضافة إفُ كتب - 

 .الدوسوعات التاريخية، ككتب الدلل كالنحل، ككتب الدخالفتُ الكلامية كما مر معنا سابقا مع الحذر
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يكاد يجمع الباحثوف في ىذا الشأف أفّ أبرز الدصادر التي خصصت جانبا للحديث عن فرقة 

الخوارج الكلامية ىي كتب مقالات الفرؽ على غرار ما كتبو الأشعرم في الدقالات، كالبغدادم في 

، كالدلل كالنحل للشهرستاني، حيث لا لصد  أصوؿ الدين أك الفرؽ بتُ الفرؽ، أك الفصل لابن حزـ

كتبا خاصة بهذه الفرقة من تدكين أبنائها، كلاسيّما عندما ندرؾ أف رجالات ىذه الفرؽ كانوا 

يتعاملوف في الديداف عن طريق تطبيق نظرياتهم كرؤيتهم للحياة مباشرة في الواقع، كأبرز من نافح عنهم 

 .من خلاؿ كتاباتهم ىم الإباضية كلاسيما ا﵀كمة الأكائل

 

، سواء كاف الدتفق على إمامتو من قبل جماعة الدسلمتُكل من خرج على الإماـ الحق يعتبر 

الخركج في أياـ الصحابة على الأئمة الراشدين؛ أك كاف بعدىم على التابعتُ بإحساف، كالأئمة في كل 

اعلم أف »: ، من أصولذم تكفتَ مرتكب الكبتَة كاعتقاد تٗليده في نار جهنم، يقوؿ الشهرستاني1زماف

ككاف من أمر ... أكؿ من خرج على أمتَ الدؤمنتُ علي رضي الله عنه جماعة لشن كاف معو في حرب صفتُ

ث عبد الله بن عباس رضي الله عنه فما رضي عأف الخوارج حملوه على التحكيم أكلا، ككاف يريد أف يب: الحكمتُ

الخوارج بذلك؛ كقالوا ىو منك، كحملوه على بعث أبي موسى الأشعرم على أف يحكم بكتاب الله 

فَ : تعافُ، فجرل الأمر على خلاؼ ما رضي بو، فلما فَ يرض بذلك خرجت الخوارج عليو كقالوا

ا﵀كمة، : ككبار الفرؽ منهم .كىم الدارقة الذين اجتمعوا بالنهركاف. حكمت الرجاؿ؟ لا حكم إلا الله

                                                 
 . بتصرؼ يست114َ، ص 1: ، ـ، س، جالدلل والنحل الشهرستاني، 1



 

62 

 

 .كالأزارقة، كالنجدات، كالبيهسية، كالعجاردة، كالثعالبة، كالإباضية، كالصفرية، كالباقوف فركعهم

يكفركف أصحاب الكبائر كيركف الخركج ك... كيجمعهم القوؿ بالتبرم من عثماف كعلي رضي الله عنهما

، كيبقى أف كثتَا من آرائهم كفكرىم فَ يصل إلينا رتٔا، 1«.حقا كاجبا:  السنةؼعلى الإماـ إذا خاؿ

 .حيث إنو ليس كل ما دكّنوه كصل إلينا، كما أفّ لذم أسماء متعدّدة كا﵀كمة، كالشراة، الدرقة، الحركرية

 

فضلا عن الدصادر الكلية الدتمثلة في الدوسوعات التاريخية ككتب مقالات الفرؽ كلستلف الكتب 

الكلامية للمخالفتُ، يدكن الوقوؼ على بعضها مع التًّكيز على التًاث الإباضي باعتباره مرافعا 

 2:كحافظا لتًاث ىؤلاء، كعليو يدكن إفُ الدصادر الآتية

 (ىػ180ت )مسند الإماـ الحبيب بن الربيع، للربيع بن حبيب : الجامع الصحيح-

 .(ىػ273ت )كتاب فيو بدء الإسلاـ كشرائع الدّين لابن سلاـ الإباضي -

 (ت في القرف السادس الذجرم)الدوجز لأبي عمار عبد الكافي -

 .(ىػ670ت )طبقات الدشائخ بالدغرب لأحمد بن سعيد الدرجيتٍ -

 .قواعد الإسلاـ لأبي طاىر الجيطافِ-

 .الدليل كالبرىاف لأبي يعقوب الورجلاني-

 .عمدة التوحيد لعمرك بن جميع-

                                                 
 .115-114، ص 1:  الدرجع نفسو، ج1
 . كما بعدىا25ص . ـ1999-ىػ1420. ـ.، د1، طالخوارج والحقيقة الغائبةالسابعي، ناصر بن سليماف، :  ينظر 2
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ت )الجواىر الدنتقاة في إت٘اـ ما أخلّ بو كتاب الطبقات للبراّدم، أبو القاسم بن إبراىيم -

 .، كلو أيضا رسالة في تقييد كتب أصحابنا(ىػ810

 . (ىػ928ت )كتاب الستَ لأحمد بن سعيد الشماخي -

 .العقود الفضية في أصوؿ الإباضية للحارثي سافَ بن حمد-

،كلو أيضا طلعة الشمس، (ىػ1332ت )مشارؽ أنوار العقوؿ ﵀مد بن عبد الله السالدي -

 .كشرح صحيح الربيع بن حبيب

 .الإباضية بتُ الفرؽ الإسلامية لعلي يحتِ معمر، كلو أيضا الإباضية في موكب التاريخ-

 .البعد الحضارم للعقيدة الإباضية لفرحات الجعبرم-

كأبرز ما ينسب إفُ الخوارج رفضهم التحكيم، كجواز أف تكوف الإمامة في قريش، ككجوب 

 1.الخركج على الإماـ الجائر، مع تكفتَ مرتكب الكبتَة

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 . كما بعدىا160الدرجع نفسو، ص :  ينظر1
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تعتبر فرقة الشيعة من أكبر الفرؽ الإسلامية كمن أقدمها، كما عرفت بكثرة مصادرىا كجدؿ 

 .كبتَ حولذا لا يزاؿ إفُ يوـ النّاس ىذا

 

تتفق توجهات أغلب كتاب الدقالات كالتأريخ للفرؽ الإسلامية على أفّ أصل نشأة الشيعة 

مرتبط تٔشايعة الإماـ علي رضي الله عنه في قتالو مع لسالفيو، مع اختلاؼ في رصد نقطة التحوّؿ الدصاحبة 

الشيعة ىم الذين شايعوا عليا  »: للموقف السياسي كالدنتجة للموقف الفكرم، يقوؿ الشهرستاني

كاعتقدكا أف الإمامة لا . كقالوا بإمامتو كخلافتو نصا ككصية، إما جليا، كإما خفيا. رضي الله عنه على الخصوص

ليست الإمامة قضية : كقالوا. تٗرج من أكلاده، كإف خرجت فبظلم يكوف من غتَه، أك بتقية من عنده

مصلحية تناط باختيار العامة كينتصب الإماـ بنصبهم، بل ىي قضية أصولية، كىي ركن الدين، لا 

كيجمعهم القوؿ بوجوب  .يجوز للرسل عليهم السلاـ إغفالو كإهمالو، كلا تفويضو إفُ العامة كإرسالو

كالقوؿ بالتوفِ كالتبرم . التعيتُ كالتنصيص، كثبوت عصمة الأنبياء كالأئمة كجوبا عن الكبائر كالصغائر

 1«.قولا، كفعلا، كعقدا، إلا في حاؿ التقية

كبعيدا عن الدعاني اللغوية لدصطلح التشيّع كمرافعة أصحاب مذىب الشيعة على أفّ نشأتهم 

ترجع إفُ عهد النبّي صلّى الله عليو كآلو كسلم، بالتفاؼ لرموعة من الصحابة الكراـ عليهم الرضواف 

بعلي بن أبي طالب رضي الله عنه، كمع مركر الزمن كاختلاؼ التحديات التي كاجهت المجتمع الراشدم بدأ 

                                                 
 .146، ص 1: ، ـ، س، جالدلل والنحل الشهرستاني، 1
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الدذىب في التبلور كالتكوّف حتى تسارع التمايز مع تولية عثماف بن عفاف رضي الله عنه الخلافة، ثم ازداد الأمر 

 1.كضوحا مع مبايعة الإماـ علي رضي الله عنه بالخلاؼ كالانقسامات التي شهدىا عهده

كمع تنازؿ الإماـ الحسن بن علي رضي الله عنهما بالخلافة لدعاكية بن أبي سفياف رضي الله عنه فيما 

عرؼ بعاـ الجماعة مع تسجيل بعض الالضرافات على الدستول السياسي طاؿ مناصرم كمؤيدم 

الإماـ علي كلزبيو رغم معارضة أئمة كفقهاء الأمة لذذا الدنحى السياسي، ألا أفّ ىذه التصرفات 

، ليس ىذا سياؽ 2السياسية ساهمت بشكل كبتَ في اكتساب التشيع لخصوصيات ثقافية كمعرفية

 .الحديث عنها كالتّفصيل فيها

 

كفيما يأتي أبرز الدصادر الكلامية الشيعية، مع التنبيو إفُ أفّ حركة التأليف كالشرح كالدرافعة عن 

ىذا الدذىب من قبل أتباعو كمؤسساتو لازالت متواصلة إفُ يوـ النّاس ىذا، كعلى كثرة الدصادر 

 3.فسنقتصر على أهمها

 .، كلو أكائل الدقالات(ىػ413ت )الإرشاد ﵀مد بن محمد الدفيد -

                                                 
 :  ينظر1

، مؤسسة الإماـ 2، طبحوث في الدلل والنحلدراسة موضوعية مقارنة للمذاىب الإسلاميةالسبحاني، جعفر،  -
 . كما بعدىا7، ص 6:ج. ىػ1424الصادؽ، قم، إيراف، 

ص . ـ2009-ىػ1430. ، البصائر للبحوث كالدراسات، الجيزة، مصر1، طالشيعة والتشيعلاشتُ، فتحي السيد،  -
 . كما بعدىا9

، الشبكة العربية للأتْاث كالنشر، 1، طالددارس الفكرية الإسلامية من الخوارج إلى الإخوان الدسلمينالعوّا، محمد سليم، :  ينظر2
 .112-111-110ص . ـ2016بتَكت، لبناف، 

ص . ـ2000-ىػ1421، مؤسسة العارؼ، بتَكت، لبناف، 7، طالتشيع نشوؤه مراحلو مقوماتوالغريفي، عبد الله، :  ينظر  3
 . كما بعدىا773
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 .(ىػ328ت )أصوؿ الكافي لأبي جعفر محمد بن يعقوب الكليتٍ -

الاعتقادات في دين الإمامية لأبي جعفر محمد بن علي بن بابويو القمي الدعركؼ بالشيخ -

 .، كلو الآمافِ أيضا، ككماؿ الدين كذلك، كمن لا يحضره الفقيو(ىػ381ت )الصدكؽ 

 .كعليو شركح كثتَة (ىػ682ت )تٕريد الاعتقاد للخواجة نصتَ الدين الطوسي -

 .(ىػ1110ت )تْار الأنوار ﵀مد المجلسي -

 .(ىػ1266ت )جواىر الكلاـ في شرح شرائع الإسلاـ ﵀مد حسن النجفي -

 .السقيفة ﵀مد رضا الدظفر، كلو العقائد الإمامية-

 .الشركح الدتعددة لنهج البلاغة الدنسوب للإماـ علي رضي الله عنه-

 .عقبات الأنوار في إمامة الأئمة الأطهار لحامد حستُ الكهنوم-

 .(ىػ693ت )كشف الأمة في معرفة الأئمة أبو الحسن علي بن عيسى الإربلي -

 .الدرجعات لعبد الحستُ شرؼ الدين-

 .أعياف الشيعة ﵀سن الأمتُ-

 .معافَ الددرستتُ لدرتضى العسكرم-

 .منهاج الصالحتُ لأبي القاسم الدوسوم الخوئي-

 .نهج الحق ككشف الصدؽ للحلي-

 .(ىػ1104ت )كسائل الشيعة إفُ تٖصيل مسائل الشريعة ﵀مد بن الحسن الحر العاملي -

 .كمن الدعاصرين كتابات باقر الصدر، كمرتضى مطهرم، كجعفر السبحاني، كغتَىم
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، كالثاّني يحمل خصوصية 1يرد لفظ السنّة بعد إطلاقو على معنيتُ، الأكّؿ في مقابل الشيعة

يديزىا اتباع ما كاف عليو غالب الصحابة عليهم الرّضواف في الرؤية كالتصور على اختلاؼ تنزيلاتها 

، كىو ما ظهر في أعماؿ كثتَ من 2الاعتقادية كالسياسية كالفقهية، مع كامل التّقدير لجماعة الدسلمتُ

الذين انتهجوا الأساليب الكلامية في الدفاع عن عقائد السلف كالسنة، كىم من عرفوا بالصفاتية أك 

، حتى انتهى الأمر إفُ ت٘ثيل ىذا التيار العريض كالغالب من جماعة الدسلمتُ 3متكلمي أىل السنة

مدرسة الأشاعرة أتباع أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعرم، كمدرسة الداتريدية أتباع  أبي منصور 

الداتريدم، كمدرسة الأثر يدثلها أىل الحديث بزعامة الإماـ أحمد بن حنبل كمن سار على نهجو رحمة 

 4.الله على الجميع

كعلى ىذا الأساس يدخل في ىذا الاعتبار مؤلفات الدنتمتُ إفُ الددارس الثلاث الدشكلة لأىل 

:السنة كالجماعة، كسنقتصر في ىذا السياؽ على أبرزىا كأهمها بالنسبة للمدرسة الأشعرية

                                                 
 . 15ص . ـ1982، دار الكتاب اللبناني، بتَكت، لبناف، نشأة الأشعرية وتطورىا موسى، جلاؿ محمد عبد الحميد،:  ينظر1
كماؿ : ، تٖقيقالتبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الذالكينالإسفراييتٍ، /  15الدرجع نفسو، ص :   ينظر2

 .186-185ص / 25ص . ـ1983-خػ1403، عافَ الكتب، بتَكت، لبناف، 1يوسف الحوت، ط
 .263، ص 1:، ـ، س، جنشأة الفكر الفلسفي في الإسلامالنشار، :  ينظر 3

، دار الآفاؽ الجديدة، بتَكت، لبناف، 2، طالفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية، (ىػ429ت )البغدادم، عبد القاىر 
 .304ص . ـ1977

، لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة الدضية في عقد الفرقة الدرضيةالسفاريتٍ، شمس الدين محمد، :  ينظر 4
 .73، ص 1:ج. ـ1982، مؤسسة الخافقتُ، دمشق، سورية، 2ط
 :  ينظر5

ص /  كما بعدىا505ص . ـ1997، دار العلم للملايتُ، بتَكت، لبناف، مذاىب الإسلاميينبدكم، عبد الرحمن،  -
 . كما بعدىا688ص /  كما بعدىا569

 . كما بعدىا165، ص 2: ، ـ، س، جفي علم الكلامصبحي،  -
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مقالات الإسلاميتُ كاختلاؼ الدصلتُ لأبي الحسن الأشعرم، كلو اللمع في الرد على أىل -

 . الزيغ كالبدع، كرسالة استحساف الخوض في علم الكلاـ، كرسالة إفُ أىل الثغر

التمهيد في الرد على الدلحدة الدعطلة كالرافضة كالخوارج كالدعتزلة لأبي بكر الباقلاني، كلو - 

 .الإنصاؼ في أسباب الخلاؼ، كإعجاز القرآف

الشامل في أصوؿ الدين لأبي الدعافِ عبد الدلك الجويتٍ، كلو الإرشاد أيضا، كالكافية في -  

 .الجدؿ

بالإضافة إفُ مؤلفات أبي حامد الغزافِ في إلجاـ العواـ عن علم الكلاـ أك قواعد العقائد -

كإحياء علوـ الدين كالاقتصاد في الاعتقاد، كما تركو محمد الكرنً الشهرستاني من الدلل كالنحل إفُ نهاية 

الإقداـ في علم الكلاـ، كمؤلفات الفخر الرازم ابتداء من التفستَ مركرا بالدطالب العالية كأساس 

 .التقديس كالأربعتُ في أصوؿ الدين، كأبكار الأفكار للإماـ الآمدم، كالدواقف للإيجي كغتَىم

كما أفّ أبرز كتابتُ في الدذىب هما لدؤسسو أبي منصور الداتريدم، الأكؿ في التفستَ بعنواف 

 1.تأكيلات أىل السنة، كالثاني في علم الكلاـ بعنواف التوحيد، فهما العمدة في الدذىب

كأحسن من يدثل الددرسة الأثرية عبد الحليم بن تيمية من خلاؿ ما كتبو في لرموع الفتاكل أك 

 .درء تعارض العقل كالنقل، بالإضافة إفُ كتابات تلميذه ابن قيم الجوزية

 

 

 

                                                 
-ىػ1430، مكتبة كىبة، القاىرة، مصر، 2، طأبو منصور الداتريدي وآراؤه الكلاميةالدغربي، علي عبد الفتاح، :  ينظر 1

 . كما بعدىا23ص . ـ2009
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يعتبر الحديث عن الوحي كالإيداف كالتجربة الدينية من الدواضيع التي اقتحمت الدرس الكلامي، 

كذلك في إطار مواجهة الفكر الإسلامي لدختلف الشبهات التي تنتهي في آخر الدطاؼ إفُ الطعن في 

 .ركن من أركاف الإيداف كىو ركن الإيداف بالنبوات

 

الفن ]ـ تٖت عنواف 1947ظهرت الفكرة مع أطركحة الدصرم محمد أحمد خلف للدكتوراه سنة 

، بإشراؼ الأزىرم الشيخ أمتُ الخوفِ، كالتي الصر عنها رفض الرسالة كمنع الشيخ [القصصي في القرآف

ـ، كذلك 1951الخوفِ من الإشراؼ لاحقا، إلا أف الكتاب كجد طريقو رغم ذلك إفُ النّشر سنة 

 1لتمحور الأطركحة على فكرتتُ رئيسيتتُ،

الأكفُ أف القرآف الكرنً فَ ينف كجود الأساطتَ فيو، بينما نفى فقط كونها من محمد صلّى الله 

 .عليو كآلو كسلّم

الثانية أنوّ اعتبر كثتَا من القصص القرآني تعبّر عن نفسية سيّدنا محمد صلّى الله عليو كآلو كسلم، 

 كأكضاعو الاجتماعية في الدّعوة إفُ الله

                                                 
 :  ينظر1

 كما 203ص . ت.، مكتبة كىبة، القاىرة، مصر، د4، طالفكر الإسلامي الحديث وصلتو بالاستعمار الغربيالبهي، محمد، - 
 .بعدىا

، دار إحياء التًاث العربي، بتَكت، 2، طموقف العقل والعلم والعالم من رب العالدين وعباده الدرسلينصبرم، مصطفى، - 
 . كما بعدىا306، ص 1: ج. ـ1981-ىػ1401لبناف، 
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كيدكن الوصوؿ من خلاؿ ما صرحّ بو خلف ذاتو من أفّ مشركعو في دراسة القصة القرآنية غتَ 

تقليدم، فهو يحاكؿ البحث عن قيمها الاجتماعية كالتاريخية كالنّفسية، ليصل دكف تصريح منو بطبيعة 

الحاؿ إفُ أفّ القرآف الكرنً لسلوؽ متأثر بالتجربة النّبوية، كىو ما جعلو يعتبر نزكؿ الدلائكة في غزكة 

بدر، كالحديث عن جنة عدف من باب ضرب الأمثاؿ فقط كلا يدكن بالضركرة أف يكوف حقيقة 

كاقعية، تٔعتٌ أف التعاطي مع القصص القرآني كوثيقة تاريخية من الخطأ تٔكاف كفقو، مستدلا على 

ذلك بأف القرآف الكرنً كثتَا من يلفت الانتباه إفُ أنو يضرب الأمثاؿ فقط، كالقصص القرآني يدخل 

 .كفقو في ىذا الباب

كما يستند على فهم لو لسرج عن سياقو لعلماء كمفسرين كبار اعتبركا أف الأصل في القصص 

 .القرآني ىو الدوعظة كالاعتبار، كلكن فَ ينف ىؤلاء القيمة التاريخية لذا ككقعها على الأرض

كتنتهي فكرة خلف بالإشارة إفُ التجربة الدينية أك التجربة النبوية كدكرىا في صياغة القرآف 

 .الكرنً، إفُ الطعن في مفهوـ الوحي كالإعجاز كطبيعة القرآف الكرنً، رغم عدـ نفيو ﵁ في السياؽ

كقد جاءت ىذه الأطركحة في سياؽ الحملة التي كجهها البعض إفُ أركاف الإسلاـ، كلاسيما مع 

ـ، ككتاب في الشعر الجاىلي لطو 1925حملة علي عبد الرازؽ ككتابو الإسلاـ كأصوؿ الحكم سنة 

 .ـ1926حستُ سنة 

 

تزعم ىذه الرؤية كبادر بها في البلاد الإسلامية نصر حامد أبو زيد من خلاؿ كتاباتو، فهو 

يدعي قراءة القرآف الكرنً بعيدا عن علاقتو الله إف صح التعبتَ فهو مسلم تٔصدره كمسلم، حيث 

يقرؤه لحظة ت٘وضعو بشريا أك ما يسميو بالتاريخية من باب مناصرة الرأم القائل بأف القرآف الكرنً كلاـ 



 

71 

 

، 1الله صفة فعل كليست صفة ذات كبالتافِ فهو لسلوؽ، كمن ىذه النقطة تتم قراءتو في إطار ت٘وضعو

، فالقرآف الكرنً ظاىرة تاريخية من حيث إنو 2كالدرتبطة لحظة حدكثو في الزمن كىو الدقصود بالتاريخية

، 3كاحد من تٕليات الكلاـ الإلذي، نافيا أف تكوف التاريخية في ىذا السياؽ طعن في العموـ الدلافِ لو

مع استصحاب أف أميّة سيدنا محمد صلّى الله عليو كآلو كسلم لا تعتٍ عدـ امتلاكو ثقافة ككعيا جيدا 

تستمد مرجعيتها من »، لينتهي إفُ أفّ النصوص مهما كانت تٔا فيها القرآف الكرنً 4بالدقارنة مع قرنائو

اللغة كمن قوانينها، كتٔا أفّ اللغة ت٘ثل الداؿ في النظاـ الثقافي، فكل النصوص تستمد مرجعيتها من 

مرجعيتو من اللغة لكنو كلاـ في اللغة، قادر على تغيتَىا، »، كالقرآف يستمد 5«الثقافة التي تنتمي إليها

قلنا إف القرآف منتج ثقافي، لكنّو منتج قادر على الإنتاج - مدلوؿ اللغة–كإذا انتقلنا إفُ الثقافة 

يساىم - من خلاؿ استثمار قوانتُ إنتاج الدلالة–كذلك، فهو منتج يتشكل لكنو في الوقت نفسو 

، لينتهي الدطاؼ بالدلاحظ إفُ أفّ كل ىذا 6«في التغيتَ كإعادة التشكيل في لراؿ الثقافة كاللغة أيضا

الحديث رغم تصريح كاتبو بقدسية القرآف كمصدريتو الربانية إلا أنو يفتح الباب أماـ ما يسمى 

 في التاريخ 7بالتجربة الدينية كتدخل الثقافة كالوعي لدل رسوؿ الله في بنية ىذا القرآف الدتموضع

كالدخلوؽ، كىو ما ينتهي عند تصور معتُّ للنبوة كالاصطفاء كالاتصاؿ كوحي، كلاسيما مع حديث 

نصر حامد عن استيعاب القرآف كإعادة توظيفو لدعطيات ثقافية كاجتماعية لعصره سواء بالتبتٍ أك 
                                                 

، الدركز الثقافي العربي، 1، طالنص السلطة الحقيقة الفكر الديني بين إرادة الدعرفة وإرادة الذيمنة أبو زيد، نصر حامد، ،  1
 . كما بعدىا67ص . ـ1995. بتَكت، لبناف، الدار البيضاء، الدغرب

 .71الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
 .75الدرجع نفسو، ص :  ينظر 3
 .81الدرجع نفسو، ص :  ينظر 4
 .86 الدرجع نفسو، ص 5
 .87 الدرجع نفسو، ص 6
 .97الدرجع نفسو، ص :  ينظر 7



 

72 

 

، في إطار التاريخية دائما مع إبراز ما أسماه الوظيفة الشعرية للقرآف رغم نفيو ىو عن نفسو 1التحذير

أم القرآف، كما يستتبع ذلك من حديث عن قوة لسيلة النبي كبالتافِ اعتبار الوحي كالنبوة ظواىر 

 2.إنسانية لا إلذية

 

تعتبر شخصية النبي مدار الاىتماـ عند الدفكر الإيراني عبد الكرنً سركش، حيث يعتبر القرآف 

الكرنً كلاـ محمد صلى الله عليه وآله وسلم، كىو مرآة ذىنو عليو السلاـ، فلشخصيتو كستَتو كحياتو العائلية كالاجتماعية 

 .دكر في صياغة النص القرآني

كىو لا ينفي الاتصاؿ بتُ الله عز كجل كالنبي عليو السلاـ عن طريق الوحي، لكن يؤكد بأف الله 

 :خالق كالنبي مبدع، فا﵁ خالق محمد كمحمد خالق القرآف، كأىم نقطتتُ في فكر سركش هما

 .الربط بتُ الوحي كالكشف الصوفي، أك تٖويل الوحي إفُ تٕربة دينية

 .تشبيو النبي بالشاعر، كفيو إشارة إفُ الدخيلة كالوجداف

كتنتهي الفكرة من خلاؿ ما يلزـ عنها إفُ نفي الاصطفاء في النبوة، رغم أف مستند سركش في 

 4.ىذا الدقاـ ىو نفي ما أسماه بالسلبية عن النبي عليو السلاـ

                                                 
 .101-100الدرجع نفسو، ص :  ينظر1
، دار الكلمة، القاىرة، مصر، 1، طالقراءة الدعاصرة للنصوص الشرعية دراسة تحليلية نقديةفيغو، عبد السلاـ أحمد، :  ينظر 2

 . كما بعدىا42ص . ـ2016
الصفحات غتَ . ـ2006أحمد القبالصي، دار الفكر الجديد، العراؽ، : ، ترجمةبسط التجربة النبويةسركش، عبد الكرنً، :  ينظر 3

 .عدة مواضع من الكتاب ابتداء من مقدمتو. مرقمة
ص . ـ2013، لرلة نصوص معاصرة، مركز الدوعود الثقافي، الكويت، حوارات مع عبد الكريم سروشلرموعة مؤلفتُ، :  ينظر 4
 . كما بعدىا182ص /  كما بعدىا176ص /  كما بعدىا13ص /  ما بعدىا5
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10

أصل إشكاؿ لغة الدّين ىو مطالبة الدّين بلغة كاضحة على غرار لغات لستلف العلوـ كالفنوف، 

كاللغة الدعيارية عند أصحاب ىذا الطرح ىي لغة الرياضيات كالعلوـ الطبيعية الواضحة، كلعلّ ركاد ىذه 

الفكرة ىم أرباب الفلسفة التجريبية كمن لضا لضوىم من بتٍ جلدتنا، كالحديث عن عدـ كضوح اللغة 

 1.مطية لإنكاره كالإعراض عنو، كىي من تداعيات التعارض بتُ العلم كالدين

كيدكن التساؤؿ تساكقا مع ىذا الإشكاؿ ىل لغة العلم التجريبي ىي الأنسب للخطاب 

 الديتٍ؟، كتٔفهوـ الدخالفة ىل لغة العلم التجريبي ىي اللغة الأنسب للأدب كالشعر كالركاية كالقصة؟

، فوظيفة العلوـ الطبيعية 2لاشك أفّ كظيفة المجاؿ أك العلم ىي من تٖدّد طبيعة اللغة الدناسبة لو

ىي اكتشاؼ الطبيعة خدمة للإنساف، ككظيفة الدين ىو كضع الإنساف في النسق الكلي الذم كضعو 

لو خالقو سبحانو كتعافُ، في إطار الإجابة عن الأسئلة الوجودية من؟ كمن أين؟ كإفُ أين؟ كلداذا؟، 

لذا فالدّين يخاطب كينونة الإنساف، كاللغة الدناسبة لو ىي لغة شمولية شمولية الدين لجميع نواحي الحياة 

 .عقيدة كشريعة كأخلاؽ

 التي لعب فيها 3كتٓصوص العلاقة بتُ الدين كالعلم فهو إشكاؿ قدنً كليد الحضارة الغربية

الدين النصراني دكرا كبتَا في لزاربة العلوـ كتكريس الجهل كالتبعية، فانتقلت الإشكالية من الغرب إفُ 

، كىل  البلاد الإسلامية، ككاف الأحرل أف يطرح التساؤؿ من زكايا أخرل ىل كل دين لسالف للعلوـ

                                                 
، مركز دراسات 1 طعلم الكلام الجديد مدخل لدراسة اللاىوت الجديد وجدل العلم والدين،الرفاعي، عبد الجبار، :  ينظر1

 . كما بعدىا127ص . ـ2016فلسفة الدين، بغداد، العراؽ، 
 .137-136الدرجع نفسو، ص :  ينظر 2
، مركز الحضارة لتنمية الفكر 1محمد حسن زراقط، ط: ، تعريبالدين والعلم مطارحات في ديننة العلملرموعة مؤلفتُ، :  ينظر3

 .14-13-12-11ص . ـ2008الإسلامي، بتَكت، لبناف، 



 

74 

 

كل العلوـ لسالفة للدين، فبتحرير لزل النزاع سيتضح الجواب، كعليو لا بد من توضيح احتمالات 

 1:العلاقة كما ىي على أرض الواقع

فلا لسرج لا بالتًجيح كلا بالتفريق، فالعلم حرب للدين، : بتُ العلم كالدين تناقض صريح.أ

 .فانتصر العلم كانهزـ الدين

فلكل منهما لرالو، فالعلم موضوعو الدعرفة كالحقيقة، : بتُ العلم كالدين ت٘ايز لا تناقض.ب

 .كالدين لرالو الشعور كالحدس، كقواعد الثاني لا تنطبق على الأكؿ

فمتعلقهما كاحد، ككجو تعلقهما لستلف، فكل منهما : بتُ العلم كالدين تباين لا تناقض.ج

 .يتناكؿ ما يتناكلو الآخر، لكن من غتَ اتفاؽ في التناكؿ

كيظهر أف مردّ ىذا الاستغلاؽ إفُ تصورين عن الدين كالعلم منقولتُ من بيئة غتَ بيئتنا، تصور 

اختزؿ العلم في الطبيعة فأخل تٔراتب العقوؿ كتكامل العلوـ كاستكمالذا، كتصور اختزؿ الدين في 

 2.أحواؿ الإيداف، فأقصى باقي شعاب الحياة، كأتى على مركزية العمل في الدين

 3:لكن صورة الصلة بتُ العلم كالدين في الإسلاـ لستلفة ت٘اـ الاختلاؼ

فمفهوـ العلم تٔقتضى مبدأ مراتب العقل أكسع، ككل علم لزتاج إفُ ما فوقو من علوـ من .أ

. مبدأ استكماؿ العلم

 

                                                 
 . كما بعدىا117، ـ، س، ص علم الكلام الجديدالرفاعي، :  ينظر1

، دار الذادم، بتَكت، لبناف، 1، ط(الدشهد الثقافي في إيران)علم الكلام الجديد وفلسفة الدين الرفاعي، عبد الجبار، :  ينظر  2
 . كما بعدىا449ص. ـ2002

 .18-17-16-15-14 ـ، س، ص الدين والعلم،لرموعة مؤلفتُ، :  ينظر3
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مفهوـ الدين تٔقتضى مبدأ تعدد شعاب الحياة أكسع، كتٔبدأ الاستكماؿ لزتاج إفُ ما .ب

 1:يناظرىا من الشعب الأخرل، ككل ىذا يتًتب عنو الآتي

العلم لا يقابل الدين مقابلة تناقض أك ت٘ايز أك تباين، بل يكوف العلم جزءا من أجزاء الدين، -

 .كما أف الإيداف جزء كالعمل جزء

 (كل/جزء)العلم أدنى من الدين -

 .العلم جزء من الدين كلا يقتصر على علوـ الدين بل علوـ الدنيا أيضا-

 .تطور العلوـ لا يضيّق من علوـ الدين بل يزيدىا توسعا-

 .كل، لا فاضل كلا مفضوؿ/فصلة العلم بالدين في الإسلاـ ىي صلة تداخل جزء

 .كصلّى الله على سيّدنا محمد كآلو الطيبتُ الطاىرين كصحبو أجمعتُ

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
 كما 29ص .  ـ2006، معهد الدعارؼ الحكمية، بتَكت،؟ لبناف، 1، طالعلم والدين صراع أم حوار؟شمص، محمد، :  ينظر1

 . كما بعدىا101ص /  كما بعدىا63ص /  كما بعدىا45ص / بعدىا
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 القرآف الكرنً بركاية كرش عن نافع .1

، دار الوفاء لدنيا الطباعة كالنشر، تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلامأبو رياف، محمد علي،  .2

 .ـ2016الإسكندرية، مصر، 

النص السلطة الحقيقة الفكر الديني بين إرادة الدعرفة وإرادة أبو زيد، نصر حامد، ،  .3

  .ـ1995. ، الدركز الثقافي العربي، بتَكت، لبناف، الدار البيضاء، الدغرب1، طالذيمنة

رسالة استحسان الخوض في علم ، (ق324ت )الأشعرم، أبو الحسن علي بن إسماعيل  .4

 .ـ1995-ق1415، دار الدشاريع للطباعة كالنشر، بتَكت، لبناف، 1، طالكلام

مقالات الإسلاميين واختلاف ، (ىػ324ت )بو الحسن علي بن إسماعيل الأشعرم، أ .5

، ألدانيا، دار فرانز شتايز، فيسبادف، 3، طىلموت ريتً: عتٌ بتصحيحو،  الدصلين

 .  ـ1980-ىػ1400

كماؿ : ، تٖقيقالتبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الذالكينالإسفراييتٍ،  .6

  .ـ1983-خػ1403، عافَ الكتب، بتَكت، لبناف، 1يوسف الحوت، ط

، عافَ الكتب، الدواقف في علم الكلام،  (ق756ت )الإيجي، عضد الدين عبد الرحمن  .7

 ت .بتَكت، لبناف، د

شرح وصية الإمام أبي حنيفة ،  (ق786ت )البابرتي الحنفي، أكمل الدين محمد بن محمد  .8

، 1محمد صبحي العايدم، حمزة محمد كسيم البكرم، ط: ، تٖقيق كتعليق كتٗريج الأحاديثرضي الله عنه

 .ـ2009دار الفتح للدراسات كالنشر، الأردف، 
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رضواف عدف، دار الأرقم، إسطنبوؿ، : ، ترجمةتاريخ الأديانباش، أردكغاف، إلصي، صافٌ،  .9

  .ـ2016تركيا، 

 .ـ1997، دار العلم للملايتُ، بتَكت، لبناف، مذاىب الإسلاميينبدكم، عبد الرحمن،  .10

: ىانز بيتً لنس، مراجعة: ، تٖقيقأصول الدين، (ق482ت )البزدكم، أبو اليسر محمد  .11

 . ـ2003-ق1424أحمد حجازم السقا، الدكتبة الأزىرية للتًاث، القاىرة، مصر، 

، دار 2، طالفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية، (ىػ429ت )البغدادم، عبد القاىر  .12

 .ـ1977الآفاؽ الجديدة، بتَكت، لبناف، 

، مكتبة كىبة، 4، طالفكر الإسلامي الحديث وصلتو بالاستعمار الغربيالبهي، محمد،  .13

 ت.القاىرة، مصر، د

، 3، طمحمد عبد القادر عطا: ، تٖقيقالسنن الكبرى، (ىػ458ت )أبو بكر أحمد ، البيهقي .14

 . ـ2003-ق1424ف، لبنا، دار الكتب العلمية، بتَكت

مكتبة ، شرح التلويح على التوضيح، (ىػ793ت ) سعد الدين مسعود بن عمر ،التفتازاني .15
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،  مصر،شركة مكتبة كمطبعة مصطفى البابي الحلبي، 2، طإبراىيم عطوة، محمد فؤاد عبد الباقي

 . ـ1975-ق1395



 

78 

 

موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون ، (ىػ1158ت بعد )التهانوم، محمد بن علي  .18

علي دحركج، نقل النص الفارسي إفُ : رفيق العجم، تٖقيق: ، تقدنً كإشراؼ كمراجعةوالعلوم

، مكتبة لبناف ناشركف، 1جورج زيناني، ط. د: عبد الله الخالدم، التًجمة الأجنبية: العربية

 .ـ1996بتَكت، 

، دار البلاغ للنشر كالتوزيع، 1، طمدخل إلى دراسة الفرق الإسلاميةجيدؿ، عمار،  .19

 . ـ2002-ق1423الجزائر، 

، دار السلاـ للطباعة كالنشر 1، طالأساس في التفسير، (ىػ1409ت )حول، سعيد  .20
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 . ق1420، دار إحياء التًاث العربي، بتَكت، لبناف، 3،  طلتفسير الكبيربا



 

79 
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 . ـ2002-ق1423، دار الذادم، بتَكت، لبناف، 1عبد الجبار الرفاعي، ط: مراجعة



 

83 

 

، 1، طالعقيدة الإسلامية في القرآن الكريم ومناىج الدتكلمينالكبيسي، محمد عياش،  .59
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