
 نقد العقل السياسي العربي

يطرح الجابري سؤالا رئيسيا في كتابو " نقد العقل السياسي" كيف تكوّف العقل السياسي 
 العربي ؟ ومسار تكوينو في التجربة الحضارية العربية الاسلامية ؟ 

يرى الجابري أف العقل السياسي العربي بداية مف الدولة الأموية مرورا بالعصر العباسي 
الى واقعنا السياسي الراىف ىو عقل نقي محصورا في ايديولوجيات لاعقلانية كفكرة " وصولا 

 الجبر" والتفكير الخارجي ) الخوارج( والامامة.

كما يرى أف الممارسة السياسية في الحضارة العربية الاسلامية تخضع لمحددات ثلاثة 
قوؿ:" مف الدعوة الى الدولة ػػػػ دولة ، وفي ذلؾ ي العقيدة ــــ القبيلة ــــ الغنيمةأساسية ىي : 

النبوة والخلافة، ومف ىذه الى الممؾ العضوض والدولة السمطانية مسار واحد ... ىي القبيمة 
ىو الحل الغالب بيف الفرقاء ػػػػ الغنيمة ػػػػ العقيدة " حيث بقي الصداـ العنيف والاقتتاؿ 

يف الخميفة وعدـ تحديد ولايتو، وعدـ السياسييف بسبب عدـ اقرار طريقة واحدة مقننة لتعي
 تحديد اختصاصاتو وعدـ القدرة عمى محاسبتو.

فبدلا مف الاعتماد عمى ذوي الخبرة والكفاءة نجد الاعتماد  للقبيلةيعتقد الجابري بالنسبة 
عمى ذوي القربى وليس مجرد قرابات الدـ بل القرابات ذات الشحنة العصبية كالانتماء الى 

 أو طائفة.مدينة أو جية 

لب عمى المغموب مف ضرائب واتاوات، سواء كاف الغالب فيي ما يفرضو الغا الغنيمةأما 
ات التي أميرا أو قبيمة أو دولة ، حيث تقوـ الغنيمة بدور العامل الاقتصادي في المجتمع

 راج (.الفيء ػػػػ الجزية ػػػ الخقصود ىنا ما تأخذه الدولة كجباية)، والمتعتمد عمى الخراج والريع

فيقصد بيا فعل الاعتقاد والتمذىب سواء كاف عمى شكل ديف موحى أو  العقيدةوأما 
 ايديولوجيا.



وفي النياية بخمص الجابري الى أف القبيمة والغنيمة والعقيدة محددات حكمت العقل 
السياسي العربي في الماضي والحاضر أيضا، والنتيجة كانت نكسات فتحت الباب أماـ عودة 

كالعشائرية والطائفية والتطرؼ الديني والعقائدي لتسود الساحة العربية وتجعل  المكبوت
حاضرنا مشابيا لماضينا، فأصبحت القبيمة محركا لمسياسة والغنيمة جوىرا للاقتصاد والعقيدة 

 دافعا لمفعل وتبريرا لمقمع.

نيمة ػػػ العقيدة الغوخلاصة القوؿ في العقل السياسي العربي إذا كانت محدداتو القبيمة ػػػػ 
، وىذه بالتحديد مياـ الفكر العربي اليوـ مياـ تجديد العقل السياسي العربي  فإف المطموب،
 المطموب ىو : 

 أي زرع قيـ المواطنة .تحويل القبيمة في مجتمعاتنا الى لا قبيمة  - أ
 تحويل الغنيمة الى اقتصاد ضريبي أي اقتصاد منتج. - ب

حرر مف سمطة عقل الطائفة والعقل تحويل العقيدة الى مجرد رأي والت - ت
 الدغمائي.

 العربي الاخلاقي العقل نقد

ينطمق الجابري في بحثو وكشفو عف العقل الاخلاقي فيصل الى أف عالـ القيـ في الثقافة 
العربية ىو في الحقيقة عوالـ وليس عالما واحدا، كما أف العقل الاخلاقي العربي ىو عقل 

في تكوينو ولكنو واحد في بنيتو، ويتكوف نظاـ القيـ العربي مف خمسة نظـ ثقافية  متعدد
 وأخلاقية.

 الموروث العربي الخالص ) أخلاؽ المروءة (. -

 الموروث الاسلامي ) المستمد مف أخلاؽ الديف (. -

 الموروث الفارسي ) أخلاؽ الطاعة (. -

 الموروث الفارسي ) أخلاؽ السعادة (. -

 ) أخلاؽ الفناء (.الموروث الصوفي  -



في البداية كانت ىناؾ أزمة قيـ حيث حتّـ دخوؿ الموروثات مف خارج الثقافة العربية 
وجود أزمات اخلاقية كبرى يرجعيا الجابري الى : وجود فراغ ، فأحداث السقيفة بعد وفاة 

في عيد الخميفة عمر، والفتنة الكبرى في عيد الرسوؿ )ص( ىي أزمة، وحروب الردّة 
عثماف ثـ ظيور الفرؽ والصراعات السياسية، والنتيجة فراغ فكري رىيب بسبب التيافت 
والتياتر في الخصاـ الى حد الافتقاد لمفاعمية وذلؾ مف حدة الخصاـ وتساوي أطرافو 

 فينتج العدـ.

 ) أخلاق المروءة (الموروث العربي الخالص  -1

، وقد  يقف الجابري عند المروءة باعتبارىا قيمة مركزية منذ العصر الجاىمي الى اليوـ
استخمص ىذا مف كتب الأدب وأشعارىـ ومكارميـ، ومفيوـ المروءة في الذىف العربي 

التي تمنع دخوؿ الصفات المذمومة، ويأتي الكرـ عمى ىو مجمل الخصاؿ المحمودة 
رأس القائمة، ويرتفع معنى المروءة ليشمل الشرؼ، ثـ الفتوّة التي تعني الصحة والقوة 
البدنية وحماية الضعيف وا غاثة المميوث، وكاف مف ذلؾ وجود ظاىرة الصعمكة القائمة 

 فقراء.عمى الغزو والسمب مف الأغنياء الأشحاء وتوزيعيا عمى ال

 (المستمد من أخلاق الدين) الموروث الاسلامي -2

يقف الجابري عند أربعة مف الفقياء الكبار مف بينيـ الحارث بف أسد المحاسبي، الذي 
اعتبر أخلاؽ الديف ىي أخلاؽ الاستعداد للآخرة وذلؾ في كتابو " الرعاية لحقوؽ الله " لكف 

ذا الجانب فيؤلف الجابري يتساءؿ : أليس الاسلاـ ديف ودنيا ؟ لكف الماوردي راح يغطي ى
في أخلاؽ الدنيا، ثـ ينتقل الجابري الى الاصفياني الذي حاوؿ التركيز عمى مكارـ الشريعة 

 الغزالي فيمتقي مع المحاسبي في أف الأخلاؽ استعداد للآخرة .، أما 

يرى الجابري أف التقوى ىي القيمة المركزية في كل ديف وأف ما يُشكّل خصوصية الاسلاـ 
ىو كوف التقوى يؤسسو العمل الصالح، لذلؾ يرى الجابري أف محاولة الفقيو العز بف عبد 

ح الأناـ" و"شجرة المعارؼ والأحواؿ ومصالح السلاـ في كتابو قواعد "الأحكاـ في مصال



الأقواؿ والأعماؿ" تبدو أقرب منيجيا الى تأسيس أخلاؽ اسلامية لمديف والدنيا مستميمة مف 
القرآف والحديث واضعة القيمة المركزية التي ىي مراعاة المصمحة والعمل الصالح كأساس 

 للؤخلاؽ الاسلامية .

 ) أخلاق الطاعة (الموروث الفارسي -3

روثات وىو أخلاؽ الطاعة والانقياد الى السمطاف ولو كاف غاشما وىو أخطر ىذه المو 
ظالما جبارا ، ثـ صارت أخلاؽ الطاعة تجد مسندا ليا مف القرآف والأحاديث النبوية وكتب 
الأدب العربي، فخطاب الطاعة "الكسروي" كاف أوؿ ما دُوّف في الأخلاؽ داخل الثقافة 

في نصوص " كميمة ودمنة" لابف المقفع و"العقد الفريد" لابف عبد ربو ، تمثل ذلؾ العربية 
...وكانت ىذه النصوص تدور حوؿ ممكيف فارسييف ىما أردشير وكسرى أنوشرواف، أما 

وعلاقة الطاعة بالعدؿ ) مِؾ ) الديف والممؾ توأماف ( موضوعيما فكاف عف علاقة الديف بالم  
تيجة أف باتت الطاعة مطموبة لذاتيا وجعل الممؾ إليا طاعة السمطاف مف طاعة الله (. والن

والناس عبيدا، وانتشار مقولة " مف اشتدت وطأتو وجبت طاعتو" فتحوّؿ الخميفة الأموي الى 
كسرى جديد ، وأبو جعفر المنصور الى أردشير الدولة الجديدة مع ظيور نزعة تقديس الاماـ 

 ـ السني الرسمي.عند الشيعة ، وانتقل مبدأ الطاعة الى الاسلا

 ) أخلاق السعادة (الموروث اليوناني -4

الأخلاؽ المستمدة مف اليوناف تقوـ عمى الفمسفة وبناء تصور لمكوف، والقيمة المركزية ليا 
ىي "السعادة"، والدولة لـ تكف في الخطاب الفمسفي اليوناني سمطانا أو سمطنة بل كانت 

، كما أنيا ليست مجرد مكاف بل ىي منسوبة الى مدينة، والمدينة ليست امبراطورية ولا مممكة
 المواطف، فالأصل فييا المواطف.

 -2أخلاؽ الطب ) جالينوس (  -1تركّز الموروث اليوناني في ثلاث شخصيات : 
أرسطو ) وكلاىما في الأخلاؽ الفمسفية (، فعمى أثار جالينوس نجد الكندي ثـ  -3أفلاطوف 

، أما أرسطو وأفلاطوف فكاف في الفارابي والمدينة الفاضمة تأثير  الرازي وابف الييثـ وابف حزـ



والتي ىي مزيج مف تعاليـ أفلاطوف وأرسطو، وفي ىذا المدينة يمغي الفارابي السعادة، إما 
ما بربطيا في ىذه الحياة الدنيا بنموذج أردشير المستبد، أما في  بتأجيميا الى الحياة الآخرة وا 

ابف ماجو الذي قاؿ بامكانية قياـ مدينة فاضمة في ىذه الحياة الاندلس فكاف الامر أحسف مع 
الدنيا بشرط تكويف الناس الفضلاء، كما يُشيد الجابري بابف رشد لنقده جميورية أفلاطوف 

يّز لممغرب الاسلامي ضد المشرؽ الجابري بالتحيـ تّ وفي ىذا اُ واقعية )بنزعة عقمية تحميمية 
، لكف المفارقة التي وقعت فيما بعد أف تـ الجمع بيف الموروث الفارسي واليوناني ) السعادة (

والاستبداد ( كما عند ابف مسكويو والعامري، لكف في النياية انتصر الجانب الفارسي عند 
ابف حياف التوحيدي كما يظير في قولو :" السمطاف في تدبير الرعية كالشمس في تفصيل 

. والنتيجة ، أضحت السعادة سعادة في عالـ ماورائي تتحقق بتخميص النفس مف الأزماف " 
 أغلاؿ البدف وقطع بيف السعادة كقيمة وبيف الاساس العقمي الذي بُنيت عميو أوؿ مرة.

 خلاق (الموروث الصوفي ) أخلاق الفناء وفناء الأ -5

الى الموروث  يرجع الجابري سبب انتشار الصوفية في عصر ازدىار الحضارة العربية
الصوفي الفارسي الذي كاف منتشرا في الكوفة والبصرة، وقد اتجو ىؤلاء الى التصوؼ بعد أف 
تمت الغمبة لمعرب فسمكوا سبيل اليزيمة واتخذوا القوى الغيبية معتقدا ليـ . يقوؿ الجابري :" 

 سي".اعتزلوا السياسة فانقمب زىدىـ تصوؼ يتغذى مف الموروث الصوفي الفارسي واليرم
فالموروث الصوفي يجسّد استقالة العقل، ويُعمي الآخرة عمى الدنيا، وامتدّ العرفاف الصوفي 

 ليشمل التصوؼ السني.

ويخمص الجابري الى أف أخلاؽ الفناء التي كرّسيا الموروث الصوفي ىي أخلاؽ  
وا الى اللاعمل ، مبدؤىا ترؾ التدبير وعدـ التفكير في المستقبل كما فعل الغزالي، فنظر 

عمى انو عقاب مف الله لأف المسمميف ضيّعوا طريق الله ، وىذا ما يقاؿ أيضا الغزو الصميبي 
عف فمسطيف. والحق أف أخلاؽ الفناء لا تؤدي الى فناء الاخلاؽ بل الى فناء الامـ ، ولـ 
 تكف مصادفة أف قامت حركة الاصلاح في العصر الحديث عمى محاربة الطرؽ الصوفية .



 الخلاصة

 وفي نياية رحمة الجابري لتقصّي مسيرة العقل العربي الأخلاقي يؤكد عمى حقيقتيف:

إف الرغبة في اتقاء الفتنة قد برّرت عمى الدواـ قبوؿ العيش في استكانة تحت  -1
 الحكـ الذي أصمو فتنة ، فكانت النتيجة حكـ قائـ عمى التسمط.

أنيـ لـ يدفنوا في  لـ ينيض العرب والمسمموف بعد، النيضة المطموبة بسبب -2
 أنفسيـ أباىـ أردشير الذي كرّس طاعة الحكاـ حتى ولو كانوا فاسديف مستبديف.

 

 

  


