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 لغة واصطلاحاالمحاضرة الأولى: تعريف الفكر 
 تمهيد:

محاولة تجديد يعتبر الفكر الإسلامي الحديث والمعاصر في نظر الباحثيف ىو 
وتطوير لمفكر والخطاب الديني الإسلامي، وتحميؿ الظواىر الدينية بدراسة كؿ ما 
عرفتو في تراثيا الأصيؿ ومزجو بما ىو حاصؿ في الواقع المعاصر، ومف ثـ خمط 
ودمج الأصيؿ بالحديث وبالمفاىيـ الحداثية العصرية مواكبا لمتطور الاجتماعي 

لمعالـ والمجتمعات ككؿ، وفي نظر التيار المعتدؿ أخذ  والتاريخي والنفسي والسياسي
ما يصمح وينفع مف التراث والأصيؿ ليتماشى مع ما ينفع ويصمح في الواقع المعاش 
مف تطورات وتغيرات في كؿ مناحي الحياة الإنسانية وتأويؿ النصوص الدينية بما 

لكؿ ما ىو غربي  يخدـ ىذا المفيوـ حتى لا يقع الجمود وحتى لا يحدث انجراؼ تاـ
يجابيات، وليذا فالفكر الإسلامي المعاصر ىو  بما في حضاراتيـ مف سمبيات وا 
عادة بعثو مف خلاؿ دراسة التراث الإسلامي  محاولة إحياء الفكر الديني مف جديد وا 
ليتماشى مع معطيات الواقعّ، وذلؾ مف أجؿ أف تكوف الريادة ليذه الأمة بما تحممو 

 .دية ومعنويةمف مكونات حسية وما
مصطمحٌ يطرؽ الأسماع كثيراً، وباستقراء معناه في معاجـ المغة يجد كالفكر و 

الباحث أنّو يدؿّ عمى إعماؿ العقْؿَ في مقدّماتٍ معمومةٍ، وترتيبيا بشكؿٍ يُوصؿ إلى 
كشؼ مجيوؿ، لذا جاء في تعريؼ الفكر: إِعماؿُ العقؿ في المعموـ لموصوؿ إلى 

ة ىي الصورة الذىنيّة المتشكّمة لأمرٍ ما، ويمكف القوؿ بأفّ معرفة مجيوؿٍ، والفكر 
عماؿ  الأفكار ىي: تكوّف الآراء في عقؿ الإنساف نتيجة تدبُّر الَأشياء بالتأمّؿ، وا 
العقؿ وصياغتيا عمى شكؿ نصوصٍ، ومف ىنا فإفّ الفكر يعني إعماؿ المرء لقدراتو 

مرٍ ما، أو حؿ  لمشكلات، أو العقمية في محصولو الثقافي؛ بيدؼ إيجاد بدائؿ لأ
كشؼٍ لمعلاقات بيف الأشياء، وتحديد القدر المشترؾ بينيا، ويمكف الاستنتاج بأفّ 
نّما ىو  الفكر ليس مصطمحاً رديفاً للأحكاـ والمبادئ، ولا بديلًا عف الثقافة أو العمـ، وا 
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ا ييدؼ إلى نشاطٌ عقميٌ يُجري صوراً ذىنيةً لمسائؿ محيطةٍ مف أحداثٍ وأشياءٍ، كم
توسيع الآفاؽ في النظرة إلى المستقبؿ، ولذا فميس كؿّ عالٍـ مفكّراً، وليس كؿّ مفكّرٍ 
عالماً، عمى اعتبار أفّ الإلماـ بالجزئيات مف شروط العالـ، بينما ينظر المفكّر إلى 
الكميّات، وترى المفكّر لا يشغؿُ جيده ووقتو في الدّخوؿ إلى عالـ الجزئيات، عمى 

 أنّيا مندرجةٌ تحت ما يبحثوف فيو مف قضايا كميّةٍ. اعتبار
 الفكر في المغة:

فَكَّرَ )بالتشديد( يُفَكِّرُ تفكيرًا، ويقاؿ: فَكَرَ )بالتخفيؼ( يَفكُرُ فِكرًا أو فَكرًا عمى 
وزف: ضَرَبَ يَضرِبُ ضربًا، ويقاؿ: أفكَرُ في الأمر: فَكَرَ فيو فيو مُفْكِر، ويقاؿ: فَكَّرَ 

مبالغة في فَكَرَ، وىو أشيع في الاستعماؿ منو مف فَكَرَ، ويقاؿ: لي في  في الأمر
الأمر فِكرٌ: أي نظر ورويّة، ويقاؿ: ليس لي في ىذا الأمر فَكرٌ: أي لا أحتاج إليو 

 ولا أبالي بو.
جاءتْ مادَّة "فكر" في "لساف العرب" بمعنى إعْماؿ الخاطر في الشَّيء، وقد 

والفكر: أعماؿ الخاطر في  العرب الفكر بقولو: الفكر،ابف منظور في لساف يقوؿ 
 .: التفكر: التأمؿ والتفكر اسـ التفكير، ومنيـ مف قاؿ فكري. وقاؿ الجوىري…الشيء

وجاء عند ابف فارس: "فكَرَ؛ الفاء والكاؼ والراء: تردّد القمب في الشيء، يقاؿ: 
 الفكر".  تفكَّر، إذا رَدَّدَ قمبو معتبرًا، ورجؿ فِكِّيرٌ: كثير

: الفكر، بالكسر ويفتح، أعماؿ انظر في الشيء  وعرفو الفيروز آبادي بقولو
 كالفكرة. 

فالفِكرَة: مف الفِكر، وىي الصورة الذىنية لأمر ما، وجمعيا فِكَرٌ. وقيؿ: الفِكرُ 
مقموبٌ عف الفرؾ، لكف يستعمؿ الفِكرُ في الأمور المعنوية وىو فرؾُ الأمور وبحثيا 

حقيقتيا. جاء في "المعجـ الوسيط": الفِكرُ مقموبٌ عف الفرؾ، لكف  لموصوؿ إلى
 .يستعمؿ الفِكرُ في الأمور المعنويَّة، وىو فرؾُ الأمور وبحثيُا لموصوؿ إلى حقيقتيا

 مادة فكر في القرآن الكريم:
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وعندما نتصفح آيات القرآف الكريـ نجد الحث عمى استخداـ العقؿ، والدعوة إلى 
والتدبر، والنظر قد احتؿ مساحة واسعة في القرآف الكريـ. فقد جاءت مشتقات التفكر، 

العقؿ في تسع وأربعيف آية كميا بالصيغة الفعمية، مثؿ يعقموف، وتعقموف، ونعقؿ، 
وعقموه، ويعقميا، بينما لـ ترد كممة العقؿ بالصيغة الاسمية في القرآف، واف وردت 

والحمـ، والحجر، والنيى، والقمب، والفؤاد، التي  مرادفاتيا بيذه الصيغة، مثؿ: المبّ،
 جاءت بمعنى العقؿ.

في القرآف الكريـ في نحو عشريف موضعًا، ولكنَّيا فقد وردت مادة )فكر( أما و 
أي  .بصيغة الفعؿ، ولـ ترد بصيغة الاسـ أو المصدر؛ قاؿ تعالى: ﴿إِنَّوُ فَكَّرَ وَقَدَّرَ﴾

ا﵀ عميو وسمـ مف القرآف، وقدر فيما يقوؿ فكر فيما أنزؿ عمى عبده محمد صمى 
 .أفلا تتفكروف في آيات ا﵀؛ لتبصروا الحؽ﴾. فيو، وقاؿ تعالى: ﴿أَفَلَا تَتَفَكَّرُوفَ 

لِؾَ  نْوُ إِفَّ فِي ذََٰ رَ لَكُـ مَّا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ جَمِيعًا مِّ وقولو تعالى: ﴿وَسَخَّ
ذَا الْقُرْآفَ عَمَىَٰ جَبَؿٍ لَّرَأَيْتَوُ خَاشِعًا لَآيَاتٍ لِّقَوٍْـ يَتَ  فَكَّرُوفَ﴾. وقولو تعالى: ﴿لَوْ أَنزَلْنَا ىََٰ

ْـ يَتَفَكَّرُوفَ﴾.  مُّتَصَدِّعًا مِّفْ خَشْيَةِ اِ﵀ وَتِمْؾَ الْأَمْثاَؿُ نَضْرِبُيَا لِمنَّاسِ لَعَمَّيُ
بالقمب، قاؿ ا﵀: ﴿أَفَلَا في معني "ينظروف" إنو التفكر  القاضي عبدالجبار يقوؿ

بِؿِ كَيْؼَ خُمِقَتْ﴾ أفلا يفكروف في خمقيا ويضيؼ بأف "النظر إذا … يَنظُرُوفَ إِلَى الْإِ
قيد بالقمب لا يحتمؿ إلا التفكير، ثـ إف النظر بالقمب لو أسماء مف جممتيا: التفكير، 

 والبحث، والتأمؿ، والتدبر، والرؤية وغيرىا".
مادة )فكر( قد وردت في القرآف الكريـ بصيغة الفعؿ ولـ وعمى الرغـ مف كوف 

ترد بصيغة الاسـ أو المصدر )فِكر(، إلا أف الفعؿ في المغة العربية يدؿ عمى 
الحدث ذاتو، وعمى مف قاـ بو وىو ىنا المفكر. وقد انتزع بعض الباحثيف مف ذلؾ أف 

الذىني مرتبط بذات، أباف ولفت أنظار عباده إلى أف ىذا العمؿ  - عز وجؿ -ا﵀ 
 .وأنو لا يكوف فيما لا طائؿ مف ورائو



 

4 

وىذا يوحي بتوجيو العقؿ نحو النيوض بوظيفتو التي خمؽ لأجميا، وىي العمؿ 
باستمرار عمى التفكر، والتدبر، والتبصر، والنظر، والتذكر، والتفقو، وىذه كميا أفعاؿ 

 تتطمب فعالية دؤوبة متوثبة لمعقؿ بنحو متواصؿ.
 في الاصطلاح:الفكر 

 منيا:  -قديمة وحديثة  –عُرِّؼَ الفكر في الاصطلاح بتعريفات كثيرة 
يقوؿ أبو حامد الغزالي: "اعمـ أف معنى الفكر ىو احضار معرفتيف في القمب 

 .ليستثمر منيما معرفة ثالثة". فقد جعؿ الفكر مرادفا لمتأمؿ والتدبر
حيث يقوؿ: "والنظر  الجويني الجوينيوالفكر يدؿ عمى النظر عند إماـ الحرميف 

ف؛ ثـ في اصطلاح الموحديف ىو الفكر الذي يطمب بو مف قاـ بو عمما أو غمبة ظ
لى الفاسد".  ينقسـ النظر إلى قسميف: إلى الصحيح وا 

في كتابو المنياج في أصوؿ الديف  الزمخشري وىو ما قالو أبو القاسـ جار ا﵀
أف: "النظر ىو التأمؿ والاستدلاؿ: ترتيب عموـ أو ظنوف ليتوصؿ بيا إلى عمـ أو 

ؿ بو  إلى ىذا العمـ ترتيب ظف، كمف رأى دخاناً فعمـ أف تحتو ناراً، فالذي تُوصِّ
 عمميف قبمو وىما: عممو أف الدخاف لا يكوف إلا عف نار، وعممو أف ما رآه دخاف". 

الفكر " اليمذاني في كتابو شرح الأصوؿ الخمسة: ويقوؿ القاضي عبد الجبار
ىو المعنى الذي يوجب كوف المرء متفكراً، والواحد منا يجد ىذه الصفة مف نفسو، 

متفكراً أو بيف أف لا يكوف متفكراً، وأجمى الأمور ما يجده ويفصؿ بيف أف يكوف 
 ."الإنساف مف نفسو

ويقسـ القاضي النظر إلي نوعيف: أوليا النظر في أمور الدنيا، كالنظر في 
العلاجات والتجارات، والثاني النظر في أمور الديف، وذلؾ عمى قسميف: أحدىما 

 دلة ليتوصؿ بيا إلى المعرفة.النظر في الشُبو لتحؿ، والثاني النظر في الأ
ولا شؾ أف النفس تلاحظ المعقولات في ضمف تمؾ "ويعرفو التيانوي بقولو: 

الحركة، فقيؿ: الفكر ىو تمؾ الحركة، والنظر ىو الملاحظة التي في ضمنيا، وقيؿ 
 ".لتلازميما إف الفكر والنظر مترادفاف

https://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%88%D9%8A%D9%86%D9%8A&action=edit&redlink=1
https://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%88%D9%8A%D9%86%D9%8A&action=edit&redlink=1
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أفّ حقيقة التفكّر طمب  اعمـ"وعرّؼ المرحوـ الشيخ عباس القمّي الفكر بقولو: 
عمـ غير بدييي مف مقدمات موصمة إليو. وقيؿ التفكّر سير الباطف مف المبادئ إلى 
المقاصد، وىو قريب مف النظر، ولا يرتقي أحد مف النقص إلى الكماؿ إلا بيذا 

 ".السير
 -الفكر-تعرؼ مما سبؽ أف النظر "وعرؼ الشيخ محمد رضا الفكر بقولو: 

إجراء عممية عقمية في المعمومات الحاضرة لأجؿ الوصوؿ إلى المقصود منو 
 ."المطموب

والفمسفي خاصة  -وعرفو عبد الرحماف الزنيدي: "والفكر في المصطمح الفكري 
ىو الفعؿ الذي تقوـ بو النفس عند حركتيا في المعقولات، أي النظر والتأمؿ  -

المعقولات نفسيا، أي الموضوعات والتدبر والاستنباط والحكـ، ونحو ذلؾ. وىو كذلؾ 
 التي انتجيا العقؿ البشري".

: "الفكر اسـ لعممية تردد القوى العاقمة المفكرة  بقولو وعرفو طو جابر العمواني
في الانساف، سواء أكاف قمبا أو روحا أو ذىنا بالنظر والتدبر، لطمب المعاني 

 أو النسب بيف الأشياء".المجيولة مف الأمور المعمومة، أو الوصوؿ إلى الأحكاـ 
يقوؿ جميؿ صميبا: "وجممة القوؿ أف الفكر يطمؽ عمى الفعؿ الذي تقوـ بو 
النفس عند حركتيا في المعقولات، أو يطمؽ عمى المعقولات نفسيا، فإذا اطمؽ عمى 
ذا اطمؽ عمى المعقولات  فعؿ النفس دؿ عمى حركتيا الذاتية، وىي النظر والتأمؿ، وا 

 لذي تفكر فيو النفس".دؿ عمى المفيوـ ا
: "الفكر إعماؿ العقؿ في المعموـ  وعرفو صاحب )المعجـ الوسيط( بقولو

 لموصوؿ إلى معرفة المجيوؿ و"الفكرة: الصورة الذىنية لأمر ما".
: الفكر ]ىو[ النتاج  أما صاحب الموسوعة الفمسفية فقد ذكر عدة تعريفات منيا

، وىو العممية الايجابية التي الأعمى لمدماغ كمادة ذات تنظيـ عضوي خاص
ىو الشرط … بواسطتيا ينعكس العالـ الموضوعي في مفاىيـ وأحكاـ ونظريات
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الجوىري لأي نشاط آخر، طالما أف ىذا النشاط ىو نتيجتو المجممة والمتمثمة، 
 والكلاـ ىو صورة الفكر".

وقد ورد في بعض المعاجـ تعريؼ مادي إلحادي لمفكر تحت مسمَّى "الفكر 
لحر"، جاء فيو: "الفكر الحر ىو النزعة في التفكير التي تبتعد عف المفيوـ الديني ا

لتفسير العالـ ووضع قواعد الأخلاؽ في الحياة، مع الالتزاـ أصلًا برد القواعد 
 الأخلاقية إلى ما يمميو العقؿ والتجارب".

معاصر( أما د. محمد عابد الجابري فيفرؽ في كتابو )إشكاليات الفكر العربي ال
 بيف ثلاثة مستويات مف الفكر:

 الفكر كأيديولوجيا بمعناىا الواسع العاـ.
 والفكر كأداة.

 والفكر كمحتوى.
مضموف الفكر ومحتواه، أي "بمعناىا الواسع بأنيا  الفكر كأيديولوجيا ويعرؼ

جممو الآراء والأفكار التي يعبر بواسطتيا ىذا الشعب أو ذاؾ عف مشاكمو 
مثمو الأخلاقية ومعتقداتو المذىبية وطموحاتو السياسية والاجتماعية، واىتماماتو، عف 

 ."وأيضاً عف رؤيتو للإنساف والعالـ
أداة لإنتاج الأفكار سواء منيا تمؾ التي تصنؼ داخؿ "بأنو:  الفكر كأداة ويعرؼ

دائرة الأيديولوجيا أو داخؿ دائرة العمـ، ىو أداة بمعنى أنو جممة مبادئ ومفاىيـ 
، تنتظـ وتترسخ في ذىف الطفؿ الصغير منذ ابتداء تفتحو عمى الحياة لتشكؿ وآليات

الذي بو يفكر، أي الجياز الذي بو يفيـ ويؤوؿ ويحاكـ، ويعترض،  "العقؿ"فيما بعد 
وىي عبارة عف عناصر متداخمة ومتشابكة بصورة تجعؿ منيا بنية: أي منظومة مف 

لأمر الذي يعني أف الفكر أداة تعمؿ العلاقات الثابتة في إطار بعض التحولات، ا
بثوابت معينة وأف عمميا ذاؾ لا يخترؽ حدوداً معينة كذلؾ، ىي الحدود التي تنتيي 
عندىا التحولات والتغيرات التي تقبميا تمؾ الثوابت، أي التي لا تمسيا في ثباتيا 

 ".وتماسكيا
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يا عناصر جممة مف الأفكار والآراء والنظريات تنتظم" والفكر كمحتوى ىو:
ترتبط بعلاقات بنيوية، علاقات تجعؿ منيا أجزاء تستقي دلالتيا ووظيفتيا مف الكؿ 

 ".الذي تنتمي إليو، وىي بنية مف التصورات، ومف الآراء والأفكار والنظريات
المبادئ والمفاىيـ : "ويقوؿ ويربط الجابري بيف الفكر كأداة والفكر كمحتوي

والآليات الذىنية التي يفكر العربي بواسطتيا ىي عمي الرغـ مف طابعيا كمي 
إنساني، ذات طابع خصوصي أو فييا جوانب مف الخصوصية تسمح وتبرر وصؼ 

، تماماً مثمما أف الآراء والأفكار والنظريات التي "عربي"الفكر الأداة الذي تشكمو بأنو 
المؤطر بمحيطو العربي، الاجتماعي الثقافي، تشكؿ محتوى  ينتجيا المثقؼ العربي

ليس فقط لأنو يتناوؿ قضايا عربية أو قضايا إنسانية في بعدىا العربي  "عربيًّا"فكريًّا 
قراءة تتخذ المحيط الاجتماعي الثقافي العربي إطاراً مرجعياً  نتيجةبؿ أيضاً لأنو 

ذاً فالفكر العربي ىو في آف واحد أداة…ليا ومحتوى أو بنية عقمية وبنية أيديولوجية  وا 
 ".)بالمعني العاـ والواسع لكممة أيديولوجيا(
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  تعريف الفكر الإسلاميالمحاضرة الثانية: 
لدى كثيرٍ مف الفكر الإسلامي مصطمح مركَّب، وىو جديد تعدَّدت استِعْمالاتو 

يعتبر المحدد )الإسلامي( ىو الباحثيف العرب والمسمميف وحتَّى المستشرقيف، و 
الإسلامية  الضابط الأساسي الذي مف خلالو يتحدد معنى مفيوـ الفكر الإسلامي؛ إذ

ىي الإطار الذي بو وعميو وحولو تدور مجموع تأملات ونظرات المفكريف المنتميف 
أي فكر  -خاصة إذا أخذنا بعيف الاعتبار أف ىوية الفكر  إلى المذىبية الإسلامية؛

وخصوصيتو، لا يتـ التوصؿ إلييا إلا مف خلاؿ النظر في العلاقة المتينة  -
الموجودة بيف ىذا الفكر والمرجعية التي ينتمي إلييا، والتي تمنحو الرؤية وتحدد لو 

 .نوع المنيج، بؿ وحتى الأىداؼ
اء والباحثيف لتحديد تعريؼ أو أكثر لمفكر الإسلامي، توافر كثيرٌ مف العمموليذا 

صمى -كؿ ما أنتج فكر المسمميف منذ مبعث الرسوؿ ف أبرز ىذه التعريفات ىو: "وم
، في المعارؼ الكونية المتصمة با﵀  -ا﵀ عميو وسمـ والعالَـ  -عز وجؿ-إلى اليوـ

تمؾ المعارؼ العامة في والإنساف الذي يعبر عف اجتيادات العقؿ الإنساني لتفسير 
كؿ ما ألَّفو عمماء المسمميف في "، أو "إطار المبادئ الإسلامية عقيدة وشريعة وسموكًا

شتى العموـ الشرعية وغير الشرعية بغض النظر عف الحكـ عمى مدى ارتباط ىذا 
النتاج الفكري بأصؿ العقيدة الإسلامية. أو نتاج الفكر الذي تصدى لمفمسفات 

كؿ نتاج لمعقؿ "، أو "غربية ناقدًا ليا وواضعًا البديؿ الإسلامي محمياوالنظريات ال
مف مقومات الحضارة  تجريبيكؿ ما ىو غير "، أو "البشري الموافؽ لمنيج الإسلاـ

. وبعبارة أخرى ىو "الإسلامية سواء كاف تشريعًا أو عمـ كلاـ أو ما شابو ذلؾ
حضارة مقاـ الخارطة اليندسية  الجانب الفكري التصوري البحت الذي يقوـ مف كؿ"

، أو "ىو فقو الوحي وفيُـ رجاؿ ىذا الفكر لو، ثـ شروحيـ عميو"، أو "المصممة لمبناء
المنيج الذي يفكر بو المسمموف أو "، أو "الحكـ عمى الواقع مف وجية نظر الإسلاـ"

 ".الذي ينبغي أف يفكروا بو
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مفكر مجردًا عف الوصؼ أو بالنظر في ىذه التعريفات وما سبقيا مف تعريفات ل
 :الإضافة نمحظ الآتي

أف الفكر إما أف يراد بو الكيفية التي يدرؾ بيا الإنساف حقائؽ الأمور التي  - 
أعمؿ فييا عقمو، فيكوف الفكر عندئذ بمثابة الأداة أو الآلية في عممية التفكير وما 

ما أف يراد ب و ما نتج عف ذلؾ يمحؽ بيا مف طاقات وقوى وممكات عقمية ونفسية، وا 
 .مف تصورات وأحكاـ ورؤى حوؿ القضايا المطروحة" مف خلاؿ تمؾ العممية"

عندما يضاؼ الفكر إلى الإسلاـ أو يوصؼ الفكر بأنو إسلامي، فإف  - 
المفيوـ يتأثر كذلؾ بالمنطمقات المشار إلييا سابقًا، فإما أف يراد بو كيفية عمؿ العقؿ 

لدى الإنساف في ضوء الإسلاـ، ولذلؾ عرفو بعضيـ  وما يمحؽ بو مف القوى المدركة
، وقد لحظ "المنيج الذي يفكر بو المسمموف أو الذي ينبغي أف يفكروا بو" :بأنو

صاحب ىذا التعريؼ بأف ىذا المعنى الكيفي لمفكر المتمثؿ في حركة الذىف للانتقاؿ 
دي المعنى نفسو، مف المعموـ إلى المجيوؿ ونحو ذلؾ مف التعبيرات المختمفة التي تؤ 

ولخصيا … "ابف خمدوف"و "الرازي"و "ابف سينا"ىو ما استخدمو الأقدموف مثؿ 
، وىذا "دي إلى مجيوؿ"الفكر ترتيب أمور معمومة لمتأفي تعريفاتو بقولو:  "الجرجاني"

 .التعريؼ يربط بيف الفكر والمنيج، ويمزـ معو الإلماـ بمدلوؿ المنيج لغة واصطلاحًا
ما أف ير  -  اد بالفكر الإسلامي ما أنتجو الفكر في ضوء الإسلاـ. ثـ تختمؼ وا 

المنطمقات والغايات حوؿ تحديد الفكر الإسلامي؛ فبعضيـ يطمؽ مسمّى الفكر 
الإسلامي ويريد بو كؿ ما أنتجو فكر عمماء الأمة وباحثييا في ضوء مبادئ الإسلاـ 

الكتاب "ؿ فيو الوحي وأحكامو وضوابطو، ولا يدّعي العصمة ليذا الفكر ولا يدخِ 
نما يدخِؿ فيو ما خرج عنيما أو انبثؽ منيما"والسنة وبالجممة فيو يفرؽ بيف  .، وا 

 الإسلاـ وبيف الفكر الإسلامي ويحترز مف الخمط بينيما.
وىناؾ بعض التعريفات التي تتفؽ مع ىذا التعريؼ في السعة والشموؿ لكؿ ما 
أنتجو الفكر المنسوب للإسلاـ، ويكفي فيو أف ينتسب أصحابو إلى الإسلاـ. وىذا 
التعريؼ لا يتقيد بما تقيد بو التعريؼ السابؽ مف كوف الفكر لا يحسب عمى الإسلاـ 
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ديو. ولا شؾ أف ىذا التعريؼ قريب مف إلا إذا وافؽ عقيدة الإسلاـ وشريعتو وى
تعريفات بعض المستشرقيف الذيف يدخموف في الفكر الإسلامي الفمسفاتِ الدخيمةَ 
والعقائد الفاسدة، لكنو لـ ينص عمى الوحي الإليي، بؿ يظير منو استثناء الوحي 

 .الإليي مف مسمّى الفكر
وضوعية، بغض تنفرد بعض التعريفات، بالنظر في نتاج العقؿ نظرة م - 

النظر عف المفكر فما وافؽ الإسلاـ مف تراث الفكر الإسلامي أو أنتجو فكر 
 .المسمميف في ضوء الإسلاـ، فإنو يسمى فكرًا إسلاميًّا

ؼ الفكر الإسلامي في ضوء فإنو يمكف أف يعرّ  وممخص القوؿ بعد كؿ ىذا
 :الخصائص الآتية

 .لفكر مف ثمارالجمع بيف عمؿ الفكر كأداة وبيف ما ينتجو ا -
 .أف ينصَبَّ الفكر الإسلامي عمى الناحية التنظيرية دوف العممية -
أف يعرَّؼ الفكر الإسلامي بأنو فكرٌ موجو أو بعبارة أنسب ممتزـ ولكف في  -

ضوء تعاليـ الإسلاـ، فلا يتوافر الفكر في ظؿ الإسلاـ عمى الخوض فيما نيى عنو 
ية والأخلاقية، ولا يدخؿ فيما ثبت عف ا﵀ الشارع، ولا يتحرر مف الضوابط الشرع

نما يدافع عف ذلؾ  -صمى ا﵀ عميو وسمـ-وعف رسولو  وما أجمعت عميو الأمة، وا 
ويُظير حكمة الشارع فيو، ويمتمس العمؿ والمقاصد والبراىيف والمسوغات لذلؾ في 
 ةالحدود المشروعة، بمنيج نقدي مؤصؿ ينفي ما عمؽ بالفكر الإسلامي مف مغالا

 .المغاليف وتفريط المفرطيف
لا ينطوي التعريؼ عمى منع البحث في المعارؼ والعموـ التي تقوـ عمييا  -

عماؿ العقؿ فيما خمِؽ لو، وىذا ما حققو  حياة الإنساف عمى الاكتشاؼ والابتكار وا 
الفكر الإسلامي، فقد أسيـ بقسط وافر في تأصيؿ كثير مف النظـ والقوانيف الحضارية 

 .أصبحت بمثابة الأسس لمحضارة الحديثةالتي 
لا يخمع التعريؼ المقترح عمى الفكر الإسلامي العصمة، ولا يوىـ بأف الوحي  -

جزء منو، بؿ ينصب عمى بذؿ الجيد واستفراغ الطاقة العقمية والنفسية فيما أفسحو 
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، وقد يطابؽ الصواب نتيجة التزامو بالقواعد المنيجية -عز وجؿ-الشارع الحكيـ 
واتصافو بالنزاىة والموضوعية، وقد يحتمؿ الخطأ وفقًا لما أُثر عف عمماء الأمة 

مذىبنا راجح يحتمؿ الخطأ، ومذىب غيرنا مرجوح يحتمؿ "ومجتيدييا مف قوليـ: 
 ".الصواب
يضـ كؿ ما أنتجو العقؿ الإسلامي في كؿ المجالات الإسلامي   الفكر -

بالوجود والطبيعة والعلاقات  وبخصوص كؿ الإشكاليات والقضايا المرتبطة
، ولكف مف وجية إسلامية، أي خاضعة لممنيجية الإسلامية التي حددتيا …والحياة

الشريعة الإسلامية ابتداء؛ وبذلؾ يتـ إخراج كؿ الفمسفات والأفكار والمفيوـ التي 
 تعتمد خمفية عقدية أو فمسفية غير إسلامية.
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 الفكر الإسلاميوخصائص مصادر المحاضرة الثالثة: 
 مصادر الفكر الإسلامي -أولا 

 يمكف أف نحصر مصادر الفكر الإسلامي في التالي:
 الوحي - 3

بناءً عمى ما جاء في مفْيوـ الفكْر الإسلامي فإنَّو ينطمؽ مف الإسلاـ كمرْجع 
و، يحكـ  بكمّيَّات الفكر وجزئيَّاتو؛ لذلؾ فإفَّ الوحي بشقَّيو )الكتاب والسنَّة( يعتبر موجَّ

المصدرَ الرَّئيس لمفكر الإسلامي؛ حيثُ يحدّد الرّؤية الكمّيَّة النّيائيَّة للإنساف المسمـ، 
 وما يتفرَّع عنيا مف أبعادٍ ترْبويَّة واجتِماعيَّة وسياسيَّة واقتِصاديَّة وغيرىا، وقد أجاب
الفِكْر الإسلامي في مختمؼ عصوره عف إشكالات عدَّة في المجالات المذْكورة، 
ؿ بداية مف القرْف الثَّاني لميجرة،  تمثَّمت في جممة العموـ التي ما فتِئَت تتبمْور وتتأصَّ

 .كالفقو وعموـ الحديث وعمْـ الكلاـ وغيرىا مف العموـ
 ن الكريمآدر القر مص - أ

الإسلاـ وعماده، وىو الوحي الخاتـ الذي تكفَّؿ ا﵀  القراف الكريـ ىو أساس
تعالى بحفظو. والقرآف الكريـ مف حيث الثبوت: قطعي الثبوت، ومف حيث الدلالة: 
منو قطعي الدلالة مما لا يحتمؿ إلا فيمًا واحدًا، ومنو ظني الدلالة مما يجوز فيو 

نفسو مساحة واسعة في تعدد الأفياـ. وعمى ىذا الاعتبار، أوجد الفكر الإسلامي ل
تدبر كتاب ا﵀ تعالى، وتشعَّب ىذا التدبر إلى مدارس واتجاىات متعددة؛ سواء في 

 التفسير أو استنباط الأحكاـ أو غير ذلؾ.. مما أثرى الفكر الإسلامي وأغناه.
يعتبر القرآف الكريـ مصدر الفكر ومنبع الفيـ والمعرفة والتشريع والحضارة ف

والصواب، وعمى أساسو يبني المسمموف فكرىـ وحضارتيـ وثقافتيـ ومقياس الخطأ 
وعموميـ ومعارفيـ في الفقو والتشريع والعقيدة والفمسفة والأخلاؽ والففّ والأدب وشتّى 

 صنوؼ المعرفة والفكر والثقافة.
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صمى  لقد كاف نزوؿ الوحي في أرض الجزيرة العربية عمى الرسوؿ الكريـ محمّد
داية التغير والانقلاب الفكري والحضاري والعقائدي والاجتماعي با﵀ عميو وسمـ 

الشامؿ، فقد شكؿ نزوؿ القرآف منعطفاً تأريخياً حاسماً في حياة البشرية، ومنطمقاً 
جديداً عبّر القرآف عف ىذا الانقلاب الحضاري والتأريخي الشامؿ بانّو إخراج مف 

 الموت إلى الحياة.ومف الجيؿ إلى العمـ، ومف  الظممات إلى النور،
﴿الر كِتَابٌ أَنْزَلْنَاهُ إِلَيْؾَ لِتُخْرِجَ النَّاسَ مِفَ الظُّمُمَاتِ إِلَى النُّورِ بِإِذْفِ  قاؿ تعالى:

ْـ إِلَى صِرَاطِ الْعَزِيزِ الْحَمِيدِ﴾. وقاؿ تعالى: ﴿أَوَمَفْ كَافَ مَيْتاً فَأَحْيَيْنَاهُ وَجَعَمْنَا لَوُ  رَبِّيِ
ي بِوِ فِي النَّاسِ كَمَفْ مَثَمُوُ فِي الظُّمُمَاتِ لَيْسَ بِخَارِجٍ مِنْيَا كَذَلِؾَ زُيِّفَ لِمْكَافِرِيفَ نُورًا يَمْشِ 

مَا كَانُوا يَعْمَمُوفَ﴾. إف السعة والشموؿ والاستيعاب القرآني القائـ في نصو ومفيومو 
تسديد المعرفة وسعة أفؽ معالجتو، مصدر ثري لمفكر ومادة أساسية لصناعة وتقويـ و 

 الإنسانية ووضعيا عمى طريؽ الاستقامة.
 والفكر الإسلامي تتمخص في مجاليف أساسييف ىما:الكريـ العلاقة بيف القرآف و 

ف القرآف منبع ومصدر لمفكر والثقافة والحضارة الإسلامية؛ أ -المجاؿ الأوؿ 
فقد وضع  نظراً لما حوى مف السعة والشموؿ، ومف مادة فكرية وثقافية وعممية،

الأسس والقواعد العامة والإطار الشامؿ لمفكر الإسلامي ولخط الحياة والمعرفة 
  الإسلامية.

وقد نص الوحي عمى سعة أفؽ القرآف وعموـ معالجتو وشمولو لكميات وأسس 
لْنَا عَمَيْؾَ الْكِتاَبَ تِبْيَانًا لِكُؿِّ   التشريع والفكر والمعرفة الإسلامية، قاؿ تعالى: ﴿وَنَزَّ
فْنَا لِمنَّاسِ فِي ىَذَا الْقُرْآفِ مِفْ كُؿِّ  شَيْءٍ وَىُدًى وَرَحْمَةً وَبُشْرَى لِمْمُسْمِمِيفَ﴾. ﴿وَلَقَدْ صَرَّ
مَثَؿٍ فَأَبَى أَكْثَرُ النَّاسِ إِلاَّ كُفُورًا﴾. وىكذا نصؿ إلى تشخيص الموقؼ القرآني في 

بع الذي لا يجؼ، وأنّو قاعدة الفكر الإسلامي، وأنّو المعيف الذي لا ينضب، والمن
 الفكر والحضارة، وأساس المعرفة والثقافة.
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 ، إفّ القرآف الكريـ قد وضع الأسس والكميات العامة لمتفكير الإسلامي الممتزـ
والمادة الفكرية المحررة مف قيود الزماف والمكاف، وأرسى قواعد التفكير الإسلامي 

.  الممتزـ
ف فيـ القرآف واستنباط الفكر والمعرفة مف كتاب ا﵀ يحتاج إلى عقمية إسلامية  وا 

مستوعبة لروح القرآف، ومدركة لمحتواه الفكري، وقادرة عمى استبطاف العمؽ وبموغ 
الأغوار البعيدة لخزائف القرآف، والربط بيف الأفكار والمفاىيـ الواردة في كتاب ا﵀ 

 واستنتاج المطموب.
نّو مقياس إوبالإضافة إلى إف القرآف مصدر لمفكر والمعرفة، ف - المجاؿ الثاني

لمفكر الإسلامي وميزاف لضبط الصواب، وتسديد الفكر وتقويمو. فعمى أساس القرآف 
نّو مصدر أيجري تقويـ الفكر والمعرفة والثقافة، وبو يُعرؼ الصواب مف الخطأ، فكما 

 لة.لمفكر والثقافة فيو أيضاً مقياس لمصواب والأصا
ْـ تُؤْمِنُوفَ بِالمَّوِ ﴿ قاؿ تعالى: ْـ فِي شَيْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَى المَّوِ وَالرَّسُوؿِ إِفْ كُنْتُ فَإِفْ تَنَازَعْتُ

 .﴾وَالْيَوِْـ الْآخِرِ ذَلِؾَ خَيْرٌ وَأَحْسَفُ تأَْوِيلًا 
َـ بَيْفَ النَّاسِ فِيمَ  ُـ الْكِتاَبَ بِالْحَؽِّ لِيَحْكُ  ا اخْتَمَفُوا فِيوِ﴾.﴿وَأَنْزَؿَ مَعَيُ

لَى ﴿ ْـ أَمْرٌ مِفَ الْأَمْفِ أَوِ الْخَوْؼِ أَذَاعُوا بِوِ وَلَوْ رَدُّوهُ إِلَى الرَّسُوؿِ وَاِ  ذَا جَاءَىُ وَاِ 
ْـ وَرَحْمَتُوُ  ْـ وَلَوْلَا فَضْؿُ المَّوِ عَمَيْكُ ْـ لَعَمِمَوُ الَّذِيفَ يَسْتنَْبِطُونَوُ مِنْيُ ُـ  أُولِي الْأَمْرِ مِنْيُ لَاتَّبَعْتُ

 .﴾الشَّيْطَافَ إِلاَّ قَمِيلًا 
ْـ لَا  ْـ فَاسْأَلُوا أَىْؿَ الذِّكْرِ إِفْ كُنْتُ ﴿وَمَا أَرْسَمْنَا مِفْ قَبْمِؾَ إِلاَّ رِجَالًا نُوحِي إِلَيْيِ

بُرِ وَأَنْزَلْنَا إِلَيْؾَ الذِّكْرَ لِتبَُيِّفَ لِمنَّاسِ  ْـ تَعْمَمُوفَ بِالْبَيِّنَاتِ وَالزُّ ْـ وَلَعَمَّيُ ؿَ إِلَيْيِ مَا نُزِّ
 يَتَفَكَّرُوفَ﴾.

القرآف كمقياس  إفّ ا﵀ تبارؾ وتعالى في كؿّ ذلؾ يثبت لنا وجوب الرجوع إلى
صيانة لمتفكير السلامي ، المعرفة ومفاىيـ الحياة والتشريع والقانوفوميزاف لمفكر و 

عضد ىذا إف مبدأ الالتزاـ وما جاء في السنّة ي ومحافظة عمى روح الشريعة ونقائيا،
بالكتاب والسنة كأساس ومقياس وأداة فحص وتقويـ لمفكر والمعرفة والثقافة 
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صالة الفكرية وحفظيا مف التشويو والاندساس الحضارة، لضمانة أكيدة لتحقيؽ الأو 
ف في ىذيف المصدريف لغنى وثروة فكرية لا تنفد، وأسساً وموازيف لا ا  والذوباف، و 

اؿ مف مجالات الفكر والمعرفة عف الفحص والضبط والتقويـ تقصر في أي مج
 وتشخيص الخطأ والصواب.

وقد أغنى العمماء والفلاسفة والمفكروف والباحثوف الإسلاميوف وأصحاب الفف 
والأدب الإسلامييف آفاؽ الفكر الإنساني بالفكر والمعرفة والعطاء الإسلامي الممتزـ 
في كؿ مجاؿ وفف، واستطاعوا مناقشة ومحاكمة الأفكار والنظريات والفمسفات 

تاب والسنة وقواعد العقؿ، فأنتجوا ثروة ساس الكأوالمذاىب المخالفة للإسلاـ عمى 
فكرية إسلامية فريدة، واستطاعوا إفراز الفكر الغريب والنظريات والآراء الضالّة 
والمنحرفة، وشخّصوا الخطأ والصواب في النتاج الفكري فاكتمؿ البناء وتحدد منياج 

 البحث والتفكير والاستنباط والتثبيت القويـ.
بمفرداتو وجممو وسياقو يحتاج إلى دراسة وتحميؿ  مف النص القرآني وللاستفادة

يضاح  لذاو وفيـ دقيؽ وعميؽ  وضع المفسروف أسساً ومناىج متعددة لفيـ القرآف وا 
معانيو، كما وضع عمماء الأصوؿ الأسس والقواعد الأصولية لفيـ القرآف والتعامؿ 

لمتصمة بالقرآف الكريـ، وقد بمغت . وىكذا كؿ العموـ امع محتواه وتحميمو واستنباطو.
ذروة الكماؿ والإتقاف في كيفية استفادة الأفكار  -عمى اختلافيا  –تمؾ المناىج 

والمفاىيـ القرآنية، وضبطت فيو وتأويؿ النص القرآني بما يحافظ عمى أصالتو 
 وأفكاره ومعانيو بما يريدىا الشارع الحكيـ.

مي الذي يريد اكتشاؼ الأفكار لا يستغني الباحث والمفكر الإسلاعميو و 
والمفاىيـ والنظريات في مجاؿ الاقتصاد والسياسة والاجتماع والنفس والفكر... عف 

المتعمقة بفيـ والمغوية فيـ مناىج التفسير والتأويؿ، وعف فيـ القواعد الأصولية 
 القرآف.

قتصر ينبغي أف نشير ىنا إلى أف التفسير والتأويؿ القرآني ينبغي أف لا يكما 
عمى الطريقة المألوفة، وىي شرح المفردات أو تفسير الآيات تفسيراً لكؿ آية في 
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موضعيا وبحدود عطائو الجزئي، بؿ ينبغي أف نتجاوز ذلؾ إلى الدراسة الموسعة 
نتاج قضية فكرية متكاممة كأف تكوف قضية سياسية أو لإوالبحث المستيدؼ 
، فنتناوؿ الموضوع ونبحثو أو قانونية ... لاقية أو عقائديةو أخأاجتماعية أو ثقافية 

إلى الاستفادة  بالإضافةبحثاً نفاعؿ فيو بيف الآيات ذات العلاقة بعضيا مع بعض، 
، لذا ينبغي ا  يضاحياً و إمف سبب النزوؿ، فيو يشكؿ مصدراً  غناء لمفكرة والمفيوـ

بموضوع الرجوع إليو والاستفادة منو، وربط ما ورد في السنة مف إيضاحات تتعمؽ 
البحث مع ىذا العطاء القرآني لنحصؿ عمى نظرية أو فكر متكامؿ في ذلؾ 

 الموضوع.
 در السنة النبويةمص -ب 

فيي المصدر الثاني للإسلاـ، وىي أقواؿ النبي صمى ا﵀ عميو وسمـ وأفعالو 
. ومجاؿ إعماؿ العقؿ في السنة واسع جدًّا؛ نظرًا لاتساع مساحة ظني وتقريراتو

الثبوت فييا، بخلاؼ القرآف الكريـ، فضلًا عف ظني الدلالة منيا. وقد مارس 
المسمموف ىذا الإعماؿ لمعقؿ في حياة النبي صمى ا﵀ عميو، في الحادثة المشيورة 

لا يُصَمِّيَفَّ أحَدٌ العَصْرَ إلاَّ في بني حينما استنفرىـ لمذىاب إلى بني قريظة، قائلًا: "
قُرَيظة" )رواه البخاري(. واختمفوا في تفسير ذلؾ حينما حانت صلاة العصر، عمى 
النحو المعروؼ، وأقر النبي صمى ا﵀ عميو وسمـ كلا الفريقيف عمى موقفو؛ مَفْ صمَّى 

وأمثاؿ ىذا  .العصر في وقتو حيف أدركو، ومف أخّره حتى وصؿ إلى بني قريظة.
مف باب البياف لا غير وقد ركزنا عمى  نكتفي بما ذكرناولكف كثير في السنة النبوية 

  القرآف الكريـ بحكـ التخصص في المغة والدراسات القرآنية.
 :الكون - 4

غير أفَّ الفكر الإسلامي لا يشمؿ الإنتاج الَّذي يتناوؿ الإسلاـ كموْضوع 
نطمؽ مف الإسلاـ كمرجعيَّة تحدّد لو رؤيتو الكمّيَّة لممعرفة فقط، بؿ ىو كؿ إنتاج ي

لمكوف والإنساف والحياة؛ لذلؾ فالكوف ىو المصدر الثَّاني لمفكر الإسلامي، وقد جاء 
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القرآف الكريـ يتحدَّث عف الكوف في الكثير مف آياتِو، بؿ إفَّ الآيات التي تحدَّث ا﵀ 
 .فييا عف الكوف أكبر وأكثر مف آيات الأحكاـ

والكوف في الرّؤية الكونيَّة التَّوحيدية يشمؿ الكوف الطبيعي )سنف الآفاؽ(، وذلؾ 
بمعرفة القوانيف الكونية الطبيعيَّة في السموات والأرض والحيواف والنبات والإنساف 
لاستخراج آيات ا﵀ فيو، ومعرفة سننيا التي تسيِّرىا وتسخيرىا في إعمار الأرض 

 .لتحْقيؽ خلافة الإنساف
الكوف الإنساني سنف الأنفس، وذلؾ بدراسة قوانيف المجتمعات الإنسانيَّة، وسنف و 

قياـ الحضارات وأفولِيا، وتدخؿ فييا الخبرة الإنسانيَّة وما أنتجتْو في التَّاريخ 
ؤية التَّوحيديَّة؛ يقوؿ تعالى: ﴿  والاجتِماعيَّات والإنسانيَّات بما يتوافؽ فييا مع الرُّ

ْـ آيَا ْـ أَنَّوُ الحَؽُّ ﴾سَنُرِييِ ْـ حَتَّى يَتَبَيَّفَ لَيُ  .تِنَا فِي الآفَاؽِ وَفِي أَنفُسِيِ
غير أنَّو ينبغي أف نُشير ىنا إلى ضرورة التَّفريؽ بيف ما يعتبر مصدرًا في الفِكْر 
الإسلامي، وما يعتبر رافدًا، فالكوف الإنساني يعتبر مصدرًا لمفكْر الإسلامي لمعرفة 

جتِماعيَّة والنَّفسيَّة( بما ىي قوانيف وضعيا ا﵀ تعالى في الأفراد سنف الأنفس )الا
والأمـ والمجتمعات، أمَّا الخبرات الإنسانيَّة وما أنتجتْو مف فكرٍ، بغضِّ النَّظر عف 
اختِلاؼ مِمَمو ومذاىبو، فيعتبر رافدًا مف روافد الفِكْر الإسلامي، يُؤخذ منو ويردّ بِما 

ؤية التَّوحيديَّةيخدـ أىدافو، ويتوافَ   .ؽ مع الرُّ
فالفكر الإسلامي لـ ينعزؿ عف الإنتاج البشري في العمـ والمعرفة، وانفتح عمى 
الآخريف ورحب بما لدييـ، ولـ ينغمؽ عمى ذاتو.. لكف مف حقو أف يرفض ما في ىذا 
التراث البشري مما يخالؼ الأصوؿ الإسلامية ويناقضيا.. وليذا ترجـ المسمموف 

طب والكيمياء والفمؾ أولًا قبؿ أف يترجموا الفمسفة والمنطؽ، كما رفضوا ترجمة عموـ ال
 . ..الأساطير اليونانية التي تقوـ عمى الوثنية وتعدد الآلية وصراعاتيا فيما بينيا

ذا أمعنَّا النَّظر في الفكْر الإسلامي برمَّتو بما فيو مف عموـ إسلاميَّة وآراء  وا 
 .نشأت مف ىذيف المصدَريف: الوحي والكوْف فكريَّة وغيرىا، فإنَّما
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وخلاصة القوؿ فإف الفكر الإسلامي؛ يستمد مصادره مف الوحي، قرآنًا وسنة.. 
وكمما اقترب مف الوحي مفيومًا ومضمونًا صحَّت نسبتُو إلى الإسلاـ وتسميتُو بو. 

و وتفريع كما أنو فكر بَشريُّ الصياغة؛ أي قاـ العقؿ البشري بتقعيده واستنباط أصول
مسائمو.. ومع ذلؾ فميس الفكر الإسلامي كمو نتاجًا بشريًّا بحيث يمكف الاستغناء 
عنو، كما يزعـ مف يريدوف تجاوز "التراث الإسلامي"، أو مف يياجموف اجتيادات 
الفقياء.. بؿ داخؿُ ىذا الفكر مساحةٌ تقوـ عمى الوحي الإليي، ومساحة أخرى تقوـ 

بقدر اقترابو مف الوحي، تصح وتتأكد نسبتُو إلى الإسلاـ عمى فيـ العمماء. وليذا 
 وتسميتُو بو. 

 خصائص الفكر الإسلامي -ثانيا 
بالعديد مف  يتميّز الفكر الإسلامي عف غيره مف المدارس الفكرية الأخرى

، ومنشأ ىذا التّميّز أنّو مرتبطٌ ارتباطاً وثيقاً بشريعة الإسلاـ، وىذا الخصائص
قوّتو وعنواف تميّزه، عمى اعتبار أفّ الدّيف ىو الوضع الإليي الذي الارتباط ىو سبب 

ويمكف  يقود ذوي العقوؿ السميمة إلى الاختيار المحمود في شؤوف الدنيا والآخرة،
  في الآتي:إجماؿ خصائص الفكر الإسلامي 

فالفكر الإسلامي ربانيّ في غاياتو ومناىجو، إذ الوحي مصدره، الربانية:  - 1
ْـ تَدْرُسُوفَ﴾.قاؿ تعا ْـ تُعَمِّمُوفَ الْكِتاَبَ وَبِمَا كُنْتُ  لى: ﴿وَلَكِفْ كُونُوا رَبَّانِيِّيفَ بِمَا كُنْتُ
الوضوح: حيث يمتاز الفكر في الإسلاـ بوضوح المحتوى والأىداؼ  - 2

والوسائؿ، وىو يسير في طريؽ موازٍ لمفطرة التي فطر ا﵀ الناس عمييا، ومنسجٌـ مع 
لتي انتدب ا﵀ الإنساف لتحقيقيا، وىي عمارة الأرض بالحؽّ والعدؿ، قاؿ الميمّة ا
ْـ فِي الَأرْضِ فَيَنظُرَ كَيْؼَ تَعْمَمُوفَ ﴿تعالى:   .﴾وَيَسْتَخْمِفَكُ
الشموؿ: حيث إفّ الفكر الإسلامي يتناوؿ كؿّ شؤوف الحياة الدنيا،  - 3

طابو الفكري إلى كؿّ ويستوعب كؿّ القضايا الروحية ومسائؿ الآخرة، ويوجّو خ
الشعوب، أفراداً وجماعات، ولا يقؼ عند زمفٍ دوف آخرٍ، ولا يتقوقع في مكافٍ دوف 
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لْنَا عَمَيْؾَ الْكِتاَبَ تِبْيَانًا لِكُؿِّ شَيْءٍ وَىُدًى وَرَحْمَةً وَبُشْرَى سواه.  قاؿ تعالى: ﴿وَنَزَّ
 لِمْمُسْمِمِيفَ﴾.

صة مف كوف المسمـ يُحكّـ أفكاره التوازف والتوسّط: وتبع ىذه الخصي - 4
وَكَذَلِؾَ ﴿وتصوّراتو الذىنية مف وسطية رسالة الإسلاـ واعتدالو، قاؿ ا﵀ عزّ وجؿّ: 

ْـ أُمَّةً وَسَطًا فالفكر الإسلامي لا إفراط فيو ولا تفريط، بؿ موازنةٌ بيف  ﴾.جَعَمْنَاكُ
متطمّبات الجسد وأشواؽ الروح وفضاءات العقؿ، كما يحفظ ىذا التوازف في نظرتو 
لمحقوؽ والواجبات، وكذلؾ في مجاؿ الفردية والجماعة، ويجري كؿّ ذلؾ عمى نسؽٍ 

  .فريدٍ منسجٍـ مع روح رسالة الإسلاـ. الواقعية
ات: الفكر في الإسلاـ ليس خاضعاً لمتبديؿ أو التغيير حسب الأىواء الثب - 5

والأمزجة، بؿ ىو فكرٌ ثابتٌ حيث يجب الثبات كما في العقائد والأوامر والنواىي 
القطعية، لكنّو مرفٌ في كثيرٍ مف القضايا الفقيية عمى اعتبار أفّ الفقو في الإسلاـ 

كما أفّ الفكر الإسلامي في التّصدّي للأفكار متجدّدٌ في كثيرٍ مف الفروع والجزئيات، 
 الدخيمة التي تقؼ سدّاً وعائقاً أماـ نيضة المجتمع ومصالح العباد. 

المرونة والواقعية: أي لو قدرة ىائمة عمى استيعاب المستجدات والتعامؿ  - 6
مع المتغيرات، وعدـ الجمود عمى ىيئة بعينيا؛ ذلؾ لأنو يقوـ عمى نصوص قطعية 

ظنية، وىذه الأخيرة تفتح الباب واسعًا لإعماؿ العقؿ في استيعاب المستجدات  وأخرى
وتكييفيا بما يتفؽ مع الأصوؿ والثوابت والمقاصد.. وليذا قاؿ الإماـ الجويني: 
"والرأي المبتوت المقطوع بو عندنا أنو لا تخمو واقعة عف حكـ ا﵀ تعالى، مُتمَقًى مف 

 قاعدة الشرع".
قؿ: يحتؿّ العقؿ في الفكر الإسلامي مكانةً رفيعةً، فيو آلة النتاج احتراـ الع - 7

الفكري، وعميو يعوّؿ في الفيـ والكشؼ والاستنباط سواءً في التأّمؿ في عجائب 
الكوف، أو في التّدبر بالنّصوص الشرعية لاستخلاص مقاصدىا وبياف دلالاتيا، وقد 

نساف مسؤوليةً في الاستخداـ جعؿ الإسلاـ العقؿ مناط التكميؼ، ورتّب عمى الإ
الأمثؿ لما أكرمو ا﵀ تعالى بو مف نعٍـ يستدؿّ بيا عمى كثير مف الأفكار والصور 
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ٌـ إِفَّ السَّمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفُؤَادَ كُؿُّ ﴿الذىنية؛ فقاؿ تعالى:  وَلا تَقْؼُ مَا لَيْسَ لَؾَ بِوِ عِمْ
 ﴾.أُوْلَئِؾَ كَافَ عَنْوُ مَسْئُولاً 

يمكف أف نشير لبعض الأمور الميمة الناتجة عف احتراـ العقؿ، والتي وىنا 
 نجمميا فيما يمي:

احتراـ الرأي والاجتياد المنبثؽ عف أصولو وضوابطو التي وضعيا أىؿ  -
 .الاختصاص

لمتعدديّة الفكريَّة، وذلؾ تبعاً للاختلاؼ في تفسير الواقع،  احتراـ العقؿ يؤدي -
للاختلاؼ الفقيي بشكؿ عاـ، وتبعاً للاختلاؼ في فيـ  وسبؿ التعايش معو، وتبعاً 
 .النصوص وسبؿ التفكير

فيو مجاؿ لمتمايز بيف مفكر وآخر، تبعاً لمتمايز في درجة احتراـ العقؿ  -
، والاستيعاب العممي والمعرفي، والاتجاه الفكري الذي يحكـ تصورات الالتزاـ الديني

 ريف الإسلامييف قديما وحديثا.المفكىناؾ فرؽ بيف لا ريب أف ، فالمفكر
مراحؿ الفكر الإسلامي ىي مراحؿ ممتدة وطويمة، وقد يحدث بيف المفكريف  -

اختلاؼ في توصيفيا، وبياف محدداتيا وحدودىا، وىي نتاج تطور الثقافة الإسلاميّة، 
وتفاعلاتيا مع الواقع مف حوليا، فالفكر الإسلامي ىو فكر واقعي يتعايش مع الواقع، 

اعؿ معو، ويجتيد في رسـ تصوُّر لو، وقد يحدث الاختلاؼ بيف المفكريف في ويتف
تصورىـ للأحداث الفكريّة، وأنظمة الحكـ تبعاً لاختلافيـ في فيـ الحياة، والواقع 

 .وسبؿ التعامؿ معو
ما أدى لمتنوع  الجيود الفكرية لممسمميفولعؿ مف ىذا كاف الاختلاؼ بيف 

أىؿ الاختصاص أفّ ثمرة الفكر والتكامؿ بينيا في شتى المجالات المعرفية، وقد أكد 
ونتاجو الحضاري يظير في العموـ والأحواؿ والأعماؿ، وعمى ذلؾ فإفّ الفكر 
الإيجابي ىو مفتاحٌ لمخيرات جميعيا، وفي تاريخ الإسلاـ نماذجٌ عظيمةٌ مف العطاء 

 .ف الموروث الحضاري في شتّى المجالات، حيثالفكري وما أنتجو م
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صنّؼ الإماـ الماوردي كتاباً فريداً مف نوعو في أدب الدنيا والديف، حيث فقد 
والتربوي، ولا يخفى النتاج الفكري والفكر السياسي  جمع فيو بيف السياسة الشرعية

ابف خمدوف  يفي كتابو إحياء عموـ الديف، كما أبدع المفكّر الإسلامالغزالي  للإماـ
في التصنيؼ في مجاؿ الفكر الاجتماعي والعمراف البشري، وىذا غيضٌ مف فيضٍ ما 

 .أنتجو الفكر الإسلامي لمحضارة البشرية
وىذا ما دفع المسمميف لتتبّع الحركة الفكرية عبر التاريخ؛ فوقفوا عمى أصولو، 

ر الإسلامي وبيّنوا ضوابطو، وكشفوا عف خصائصو، وعقدوا المقارنات بيف الفك
والفكر الإنساني العالمي، وذلؾ بيدؼ بياف الصورة الأصيمة لمفكر الإسلامي والحالة 
التي يجدر البناء عمييا، خاصةً في ظؿّ ما يشيده العالـ مف تجاذبات فكريةٍ 
وحضاريةٍ تظير في المصنّفات الحديثة، والمحاورات المعاصرة حوؿ الفكر الإسلامي 

 .وتميّزه
ختّصوف بضرورة أفْ يخوض في غمار الحديث عف أصالة الفكر نادي الموقد 

الإسلامي أىمو مف المؤىّميف والقادريف عمى النّظر في المستجدّات والنّوازؿ، وأفْ 
 .يكوف لدييـ القدرة عمى التمييز بيف الغث والسّميف في الاتجاىات الفكرية المعاصرة

لمدارس الفكرية الأخرى، عف غيره مف ايتميز الفكر الإسلامي وعمى العموـ ف
ومنشأ ىذا التّميّز أنّو مرتبطٌ ارتباطاً وثيقاً بشريعة الإسلاـ، وىذا الارتباط ىو سبب 
قوّتو وعنواف تميّزه، عمى اعتبار أفّ الدّيف ىو الوضع الإليي الذي يقود ذوي العقوؿ 

 .السميمة إلى الاختيار المحمود في شؤوف الدنيا والآخرة
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 المحاضرة الرابعة: اتجاهات ومراحل الفكر الإسلامي
 مفكر الإسلاميلالحديثة والمعاصرة الدراسات اتجاهات  -أولا 

شكؿ التراث الفكري الإسلامي مخزونا عمميا معتبرا لمدارسيف والباحثيف 
والأدبية التي أفرزتيا الحضارة العربية والميتميف بدراسة التراكمات الفكرية والثقافية 

الإسلامية عبر مختمؼ عصورىا. وقد تعددت حولو الرؤى والآراء والنظرات تبعا 
لاختلاؼ دوافع وأدوات وتبريرات الدارسيف لو، بحيث تشكمت خريطتو وفؽ 

 :الاتجاىات الآتية
المغربي وتزعمو في عصرنا المفكر  :اتجاه الدراسات الانتقائية لمتراث - 1 

 ـ(.2010-1935محمد عابد الجابري )
اتجاه الدراسات الشمولية لمتراث: وتزعمو كؿ مف طو جابر العمواني  -  

 .)ـ2018 -1944، وطو عبد الرحمف ))ـ1935-2016)
ىي فمسفة العمـ  : المادية الديالكتيكيةتجاه الدراسات الديالكتيكية الماديةا -  

في أوروبا واستندت إلى كتابات كارؿ ماركس والتاريخ والطبيعة التي تطورت 
وفريدريؾ إنجمز. يؤكد الديالكتيؾ الماركسي عمى أىمية ظروؼ العالـ الواقعي، مف 

  .حيث الطبقة والعمؿ والتفاعلات الاجتماعية والاقتصادية
الطيب (، و ـ2019 -1933)روي وتزعـ ىذا الاتجاه مفكرو اليسار كعبد ا﵀ الع

س2019 - 1934) تيزيني عبد ـ(، و 2006 -1925 )د ا﵀بري عبماعيؿ صـ( ، وا 
 (.ـ2015-1938)ومحمد حافظ دياب  (ـ1987-1921)الرحمف الشرقاوي 

دءا مف و العممانيوف العرب والمسمموف بعموتز  :اتجاه الدراسات العممانية-   
 التونسي باشاديف خير الو  (ـ1873-1801)اوي رافع رفاعة الطيطعصير 

-1824)داد نجيب الح، و (ـ1908-1863)ـ أميف قاس، و (ـ1820-1890)
، (ـ1917-1850)،وشبمي الشميؿ )ـ1922-1874)وف فرح أنط، و (ـ1899

ة وحتى عصر العولم، (ـ-    1917)رب كعبد الرحمف بدوي والوجوديوف الع
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ؿ العظـ لادؽ جا، وصانيالحبيب الجنح، و (ـ2017-1933)يف السيد ياسك
-1931)، وسمير أميف )ـ2009-1922)، ومحمود أميف العالـ (ـ1934-2016)

 (.ـ2010-1928)، ومحمد أركوف (ـ2018
وتزعمو المستشرقوف المغرضوف: كياممتوف  :الاستشراقيةاتجاه الدراسات  - 5
نيوف يماس ولويس (ـ1921-1850) زيير ولدجو ـ(، 1971 -1895) جب
رؾ جاؾ بيو  (ـ1931-1841)غوستاؼ لوبوف والمحايدوف ك ،)ـ1883-1962)
 .، وغيرىـ(ـ2012-1913)و روجو جارودي  (،ـ1910-1995)

والتحميؿ،  والتشكيؾ التفكيؾ مناىج أصحابمف الحداثية: اتجاه الدراسات  - 6
، ( ـ2010-1928)وف ، ومحمد أرك( ـ2010-1943) ديو ز نصر حامد أب: أمثاؿ

، و ىشاـ (ـ2019-1938)شحرور  د، ومحم( ـ2021 -1935) ف حنفيحسو 
 .)ـ1942عبد المجيد شرفي )، و (ـ    -1935)ط يجع

اتجاه الدراسات القومية: يبدأ مف القومييف العرب الأوائؿ كمحمد كرد عمي  - 7
ـ(، وزكي الأرسوزي 1968 – 1879ـ(، وساطع الحصري )1953 -1876) 
ؽ يـ(، وقسطنطيف زر 2012 – 1924ـ(، وأنور عبد الممؾ )1968 -1899)
-1911ـ(، وأكرـ الحوراني )    -    وفميب حتي )ـ(، 1909-2000)

 .ـ(، وغيرىـ    -1910ـ(، وميشيؿ عفمؽ )1996
زاوية  يتبيفة مف ىذه المدارس الفكري ةؿ مدرسك ووسائؿومنيج  لأدوات والمتتبع

الإسلامي، ر لتتبع صيرورة وتطور تراكمات الفكالنظر التي كمف وراءىا الدارسوف 
ؿ إلى النتائج أيضا مواطف الخمؿ والصواب في التحميؿ والوصو  يتبيفا كم

كما يتبيف أيضا مدى  .حيحة أو المقبولة معرفيا وعممياة الصيوالخالصات التقريب
أو مدى تجرد الإسلامي، حماسة تيار وحرارة عاطفتو تجاه أو ضد تراكمات الفكر 

ا، أو النظير عمى موطنيالتراكمات الفكرية، بغض تجاه ا تيارودقة وموضوعية 
ر درست تراكمات الفك تيتجاىات الوبغض النظير عف الا، أصحابيا، أو ظروفيا

وحممت أدبياتو ومنطمقاتو، وفككت رموزه ومعطياتو،  رتو،الإسلامي، وقيمت مسي
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بأبعاده الثالثة: الإسلامي ة تراكمات الفكر وحركيتو وغاياتو، فإف دراس ابعت بنيتووت
بمكاف  الأىميةالمعاصرة، تأتي مف  والإفرازات الحديثية والترائيةوية، ة الماضيالتراث

مف تجارب  والاستفادةو عف كثب، أىميا: مقاربتو ومعرفتكثيرة، لعؿ  لاعتبارات
ومسائمو، وكيفية تطبيقيا  إشكالاتوعممائو ومفكريو، ومعرفة خبرتيـ وحذقيـ في تناوؿ 

، وىي الإسلامية العربية الحضارية النيضةفي واقع العرب والمسمميف، وبناء صرح 
 الأىمياتعف  غنى عنيا لدارس نظريات الصعود والسقوط الحضاري، فضلا لا

 والتاريخية والمغوية والأدبية والثقافية والفكرية والفمسفية والمعرفية العممية: الأخرى
 .والحضارية
 مراحل الفكر الإسلامي -ثانيا 

إلى  -في كتابو الفكر الإسلامي في تطوّره  -الفكر الإسلامي  قسّـ محمد البيي
 وىي:مراحؿ أربعة، 

المرحمة الأولى: مرحمة التّكويف وفييا تكوّنت اتجاىات الفكر الإسلامي 
الأساسية ومدارسو المختمفة فتكوّنت مذاىب العقيدة ومذاىب الفقياء ومدارس 

آف الكريـ، وفي ىذه الفترة تكوّنت الصوفية ومدارس الفمسفة ومدارس التفّسير لمقر 
 واتسعت الفجوة بيف الشيعة والسنّة. وكانت أىـ أسباب تكويف ىذه الاتجاىات:

الأحداث المحميّة والانقلابات المحميّة: الّتي كانت ليا الأثر القوي في نشأة  -
 العقيدة في الإمامة. مذاىب
البوذي والبرىمي  تسرّب الفكر الأجنبي الوثني المصري والديني الشرقي -

والزرادشتي والمانوي المسيحي والييودي والفمسفي الإغريقي: و كاف ليذا العامؿ 
 الدور الأساسي في نشأة المذاىب الفمسفية والصوفية.

مواجية أحداث الحياة وتطوّر المجتمع الإسلامي وكاف ليذا العامؿ الدور  -
 .الأساسي في نشأة مدارس الفقو المختمفة

لثانية: مرحمة إعادة بناء المجتمع الإسلامي خصوصا بعد الأثر المرحمة ا
السّمبي الّذي تركتو المرحمة السابقة مف تمزّؽ وجنوح بتعاليـ الإسلاـ إلى ما ىو بعيد 
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إضافة إلى الاعتداء مف التتار والصّميبيف ويمكف تحديد أىـ الأسباب  عف الإسلاـ
 ىذه المرحمة: العوامؿ الّتي وجّيتو 

 التعصّب المذىبي.  -
 إدخاؿ عناصر كثيرة غريبة عف الإسلاـ في صمبو. -
 .إضعاؼ الاجتياد -

 ويمكف ذكر أىـ روّاد ىذه المرحمة : ابف تيمية و السنوسي و ابف عبد الوىاب .
وىي  ؛لـ يزؿ الفكر الإسلامي يعيش فييا التيالمرحمة الثالثة: ىي المرحمة 

والاستعمار الشرقي ومحاولاتو السيطرة  ر الغربيتي ظير فييا الاستعمالمرحمة الا
وفي ىذه المرحمة يتّجو الفكر الإسلامي مرّة إلى تأييد  ،عمى توجيو المسمميف فييا
ى إلى مقاومة الاستعمار الولاء لو واتجو مرّة أخر  يتجو إلى الاستعمار أو عمى الأقؿ

 .مار لمساعدتومقاومة تمؾ المذاىب الّتي خمّفيا الاستعالغربي والشّرقي و 
 و إقباؿ. ومف أىـ روّاد ىذه المرحمة: الأفغاني و عبده

ومػنذ بداية القرف العشريف أخذ التفكير الإسلامي طابعيف: طابع المرحمة الرابعة: 
))دوف أف تكوف لمحركة التجديدية الفكرية الآف  التجديد أو طابع الإصلاح الديني:

صمة مباشرة بمعاونة الاستعمار عمى نحو ما كاف الاتجاه الفكري الذي قاـ طوؿ 
نصؼ القرف الأخير بمساندة الاستعمار وطبع نفسو بطابع "التّجديد" أو "الإصلاح" 

لخدمة وىو اتجاه السيد أحمد خاف ومذىب الأحمدية في اليند فقد قاـ كلاىما 
 الاستعمار((.

وفي نفس اتجاه تقييـ أبعاد ونتائج التيارات التجديدية أو بالأحرى التيّارات 
في استقراء شامؿ  (34طو جابر، إصلاح الفكر الإسلامي،  -)ينظر التغريبية، لاحظ أحد الباحثيف 

يف للأسباب الّتي أدّت إلى فشؿ ىذه التيارات رغـ كؿ الدّعـ الداخمي والخارجي المّذ
أحيطت بيما . إنّيا لـ تفيـ حقيقة روح المجتمعات الّتي تريد تغييرىا وىي مجتمعات 
رغـ كؿ ما يظير عمى قشرتيا الخارجية مازالت متمسّكة بقيـ دينيا تمسكا تشوبو 

فشؿ المشروع التغريبي في إحداث " قوي وراسخ، يقوؿ الباحث : تشوّىات ولكنو
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ف خلاؿ ملاحظة: مجافاتو لميراث الأمّة الثقافي النّيضة كاف منتظرا وواضحا أيضا م
جاىمو لمعادلة الأمّة النّفسية وعجزه عف محاكاة شخصيتيا الحضارية التاريخية وت

  ."الاستغلاليةالاستعمارية و  والاجتماعية وممارسات أصحابو
لتجاوز أزمة ىذا الفشؿ تمّت محاولات لاحقة لمغازلة تراث الأمّة و 
لممشروع بقراءة واستغلاؿ التراث وفؽ  المسممة المتعبة ويسمحالذات  يرضي بأسموب

منظورات أيديولوجية غريبة عف روح الإسلاـ وقد سمحت ىذه الخطّة لممشروع 
التّغريبي بتقديـ نفسو كبديؿ عممي يستقطب النّفوس الحائرة خصوصا بجرعة التعالـ 

 الّتي يحسف ىذا التيّار ممارستيا.
 :كالتاليالمعاصر  ؿ الفكر الإسلاميأف مراحيرى منير شفيؽ و 

تتميّز بوجود الدولة العثمانية والدولة الصفوية في إيراف والدولة المرحمة الأولى: 
مع بداية العقد الأخير مف القرف التاسع عشر بعد  تنتييالإسلامية في أفغانستاف و 

الديف ، ويمثميا فكريا جماؿ ـ1898- ىػ1316 إخفاؽ الثورة الميدية في السوداف
 الأفغاني بمحاولاتو إصلاح الدولة العثمانية مف داخميا.

بيت الاستعمار في مصر تثة: تبدأ بعد إخفاؽ ثورة عرابي و المرحمة الثاني
مف  )العقد العاشر  تمتدّ مف العقد الثاني مف القرف الرابع عشر اليجريوالسوداف و 

مية الأولى، وتمثؿ ىذه تنتيي مع نياية الحرب العالو   القرف التاسع عشر ميلادي(
ويمثميا فكريا محمد عبده ورشيد  المرحمة فترة انتقالية مؤثّرة فيما سيأتي مف مراحؿ.

 رضا والكواكبي وأرسلاف .
ّـ المرحمة الثالثة: مرحمة الاستعمار المباشر بعد  الحرب العالمية الأولى وبيا ت

تجزئتيا عمى أكثر مف عشريف أغمب الدوؿ العربية و احتلاؿ إلغاء الدولة العثمانية و 
عادة صياغة  جزءا. وفي ىذه المرحمة أيضا بدأ التأسيس لمرّد عمى ىذه التحديات وا 

 جديدة لممسمميف. ويمثميا فكريا بعض العامميف في المجاؿ الإسلامي كحسف البنا.
: مرحمة الدولة العربية المستقمّة بعد الحرب العالمية الثانية المرحمة الرّابعة

لسادس مف العقد اف مف القرف الرّابع عشر اليجري و حديد بداية مف العقد الثامبالتو 
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استمرّ في ىذه المرحمة تأثير مدرسة حسف البنا إضافة القرف العشريف الميلادي. و 
باقر الصدر إلى سيد قطب و عبد القادر عودة وظير حزب التحرير مع النّبياني و 

في ىذه المرحمة مف الدفاع إلى اليجوـ عمى  . وانتقؿ الفكر الإسلاميبالعراؽ وغيرىـ
الفكر العمماني ومواجية التحديات المعاصرة ومع ضخامة التحديات برز مفكروف 

 آخروف كالندوي والمودودي والخميني.
المرحمة الخامسة: ويمكف القوؿ أنيا بدأت في نياية المرحمة الرّابعة مع انتصار 

لامي في ىذه المرحمة بمحاولة واسعة لمراجعة وتميّز الفكر الإس الثورة الإيرانية.
مسيرتو وتجربتو السابقة مع التوسّع في مجاؿ اليجوـ عمى الفكر المعادي وأيضا 

 بمحاولة عميقة لتحقيؽ خطوات إيجابية في تغيير الواقع.
الّتي  في خلاؿ مسيرتو الطويمة كاف الفكر الإسلامي دائما متأثرا بالظروؼو 

بدورىا عمى  ما سادىا مف موازيف قوى أثّرتة والعالمية و حكمت الأوضاع المحميّ 
تكتيكية( لموصوؿ إلى أىدافو و  استراتيجية)  أطروحات ىذا الفكر وأساليب عممو

فمثلا في المرحمة الأولى كاف الاتجاه العاـ يميؿ إلى نشر فكرة وحدة المسمميف 
حمة الثانية بعد النّكسة الصناعة وفي المر كّف مف العموـ و لمواجية العدو وضرورة التم

 كاف ىناؾ اتجاه نحو الإصلاح التدريجي وتيدئة الصّراع المباشر مع الاستعمار.
 والمعاصر نشأة الفكر الإسلامي الحديثلمحة عن  -ثالثا 

بعد الحديث عف المراحؿ التي مرّ بيا الفكر الإسلامي لا بأس أف نعطي لمحة 
لمفكر الإسلامي »يُؤَرَّخ عف تأريخ نشأة الفكر الإسلامي الحديث والمعاصر حيث 

مف النصؼ الثاني مف القرف التاسع عشر الميلادي إلى نياية الدولة « الحديث
ىذا الحدث الذي أثر تأثيرًا كبيرًا  العثمانية في النصؼ الأوؿ مف القرف العشريف،

 عمى الفكر الإسلامي وتوجياتو.
مار عشيد العالـ الإسلامي انقسامات، وبدأ الاست العثمانيةدولة الومنذ سقوط 

الغربي ينفذ حثيثا إلى مناطؽ كثيرة مف العالـ المسمـ الذي تفككت أوصالو، وأخذ 
كانت نتيجتيا انقساـ العالـ المسمـ  أشكالًا وصورًا متعددةً وفؽ خطةٍ ماكرةٍ مدروسةٍ 
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إلى مناطؽ نفوذ، ثـ بدأ يخطط لمقضاء عمى الشخصية الإسلامية، وفي ىذه الأثناء 
 بد مف تقييٍـ جديدٍ للأوضاع التي تمر بيا أمة الإسلاـ. كاف لا

في ىذه الفترة  -وكؿ ىذه الأحداث ميدت لانطلاؽ حركةٍ فكريةٍ إسلاميةٍ حديثةٍ 
بالاتجاه الفكري الإسلامي المقاوـ »وظير ما يسمى  -الميلادي 19القرف مف بداية 

، ومف أبرز «حركة الإصلاح والتجديد الديني»ويطمؽ عميو كذلؾ: « مارعللاست
 -ىػ 1254)« جماؿ الديف الأفغاني»رجالاتو في ىذه الفترة السيد 

يكيده  ، الذي صاؿ وجاؿ في البلاد الغربية وأدرؾ ما(ـ1897-ىػ1315ـ/1838
ىناؾ الغرب مف مكائد ومؤامرات للأمة المسممة، كما طوؼ في بلاد مسممة كثيرة؛ 
لكنو ساءه حاليا وما تمر بو مف أزماتٍ ماديةٍ وفكريةٍ وسياسيةٍ؛ حكوماتيا منخورةٌ 

مر الغربي، وأوضاعيا مزرية، والفرقة تعشش في جسدىا، أضؼ عيتلاعب بيا المست
ييا، وفقداف الحرية... حاز كؿ ىذا في نفسو، مما جعمو إليو انتشار الجيؿ والظمـ ف

 يبذؿ كؿ جيده ووقتو ونشاطو في الإصلاح والتجديد.
-ىػ1323ـ/1849-ىػ1266)ومف رواد ىذا الاتجاه الشيخ محمد عبده 

تمميذ الشيخ جماؿ الديف الأفغاني، حيث تأثر بو تأثرًا شديدًا وحمؿ معو  (ـ1905
-1865ده تلاميذ؛ أبرزىـ الشيخ رشيد رضا )ىذا المشعؿ، وكاف لمحمد عب

-1845)ـ(. ومف رواده رفيؽ عبده في الثورة العرابية: عبد ا﵀ النديـ 1935
داعية الإصلاح الدينيّ، وثائر عمى الظمـ الاجتماعيّ والاستبداد السياسيّ   (ـ1896

-ىػ1265)والتسمّط الأجنبيّ. وزامنيـ المصمح السوري عبد الرحمف الكواكبي 
، الذي دعا إلى إصلاح المجتمع الإسلامي والحكومة (ـ1902-ىػ1320ـ/1848

 المستبدة.
، تزعميا «بالثورة الميدية»أما السوداف جارة مصر فقد ظير فييا ما يسمى 

(، وانتصر فييا 1885/يونيو ـ21 -1843محمد الميدي بف عبد ا﵀ بف فحؿ )
ريطانية التي ساندتو. وقد ، والجيوش الب«المصري -التركي »عمى جيوش الحكـ 

حققت أوؿ حكـ وطني سوداني يستند عمى الشريعة الإسلامية كمرجعية أساسية، 
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باجتيادات فقو التنزيؿ عمى الواقع السوداني، وقد جمع ىذا التيار بيف الصوفية 
 والوىابية، وكانت لو بعض الانحرافات الفكرية.

ي وفي ليبيا بالتحديد فقد أما في الغرب الإسلام ؛ىذا عف المشرؽ الإسلامي
تأسست  - ووجدت في السوداف كذلؾ -ظيرت حركة إصلاحية ذات سمت إسلامي 

ـ عمى يد الشيخ محمد بف عمي السنوسي المستغانمي 1837في مكة المكرمة عاـ
. وتميزت ىذه الحركة (ـ1859-ىػ 1276  /1787 -ىػ1202)الإدريسي الحسني 

عف غيرىا مف الحركات الإصلاحية الإسلامية، خاصةً فيما يتعمؽ بوسائميا وأىدافيا 
الأكثر عمقًا وفعالية. ومف زعماء ىذه الحركة أسد الصحراء المجاىد الميبي عمر 

 الذي قاوـ الاحتلاؿ الإيطالي. (ـ1931-ىػ 1350ـ/ 1856-ىػػ1275)المختار 
ـ= 1807-ىػ 1222نت نيضة الأمير عبد القادر الجزائري )أما في الجزائر فكا

ـ(، وحركتو الفكرية الواسعة، فيو مجاىدٌ كبير، ومف عمماء 1883-ىػ 1300
الشريعة وعموـ العربية، ومف كبارِ رجاؿ التصوؼ، إضافة إلى تأسيسو دولة الجزائر 

 1832)لفرنسي بيف مار اع، ورائدِ مقاومتيا ضد الاست- بعد أف بويع أميرًا -الحديثة 
 .(ـ1847و 

أما في المغرب الأقصى فكانت ىناؾ نيضة فكرية وحركة إصلاحية دينية مف 
-ىػ1327ت)أبرز روادىا الشيخ المربي محمد بف عبد الكبير بف محمد الكتاني 

مار الفرنسي والفكر عالفيمسوؼ المسمـ المتفتح العقؿ الذي قاوـ الاست )ـ1909
ووالده الشيخ عبد الكبير بف  إصلاحية فكرية ودينية وسياسية.الغربي، وقاـ بنيضة 

والشيخ محمد  رائد الإصلاح الديني والسياسي بالمغرب. (ىػ1333ت)محمد الكتاني 
نصيحة أىؿ الإسلاـ بما »صاحب كتاب:  (ىػ1345-1273)بف جعفر الكتاني 

س أحواؿ البمد ، قدمو لمحسف الأوؿ موضحا فيو انتكا«يدفع عنيـ داء الكفرة المئاـ
 وكيفية الخروج مف الأزمة المغربية.

-1882)أضؼ إلييـ العالـ المجاىد الكبير محمد بف عبدالكريـ الخطابي 
الإيماف والإيماف »، الذي ربى جنوده تربية إيمانية جيادية، تحت شعار: (ـ1963



 

30 

قاد مئات ، بعيدًا عف أي طائفية أو قبمية أو حمية الجاىمية... وجمع القبائؿ، و «وحده
مار الإسباني والفرنسي، فنصره ا﵀ نصرا مؤزرا، وحرر عالجيوش لمقاومة الاست

الزعيـ الصيني معجبا بو. ولا يزاؿ « ماوتسي تونغ»مناطؽ شاسعة في الريؼ. وكاف 
اليساريوف والثوريوف مف كؿ جنس ومِمة يتحدثوف عف جياده ويعُدُّونو مخترع حرب 

 العصابات الحديثة.
ف القوؿ أف الحركة الفكرية الإسلامية الحديثة كانت بسبب تضافر وعميو يمك

جيود مفكري ىذه الأمة في المشرؽ الإسلامي والغرب الإسلامي والعالـ الإسلامي 
ف تميز شخص ما بدور فعاؿ  بأسره، ولـ تكف محصورة في شخصٍ واحدٍ أو اثنيف، وا 

 في ىذه الحركة الفكرية.
في النصؼ الأوؿ مف القرف  يةعثمانالدولة الأما الفترة التي جاءت بعد نياية 

العشريف، وبعد قياـ الدولة العربية الحديثة في النصؼ الثاني مف القرف نفسو، فيطمؽ 
 «.الفكر الإسلامي المعاصر»عمييا 

ومف الأىمية بمكاف القوؿ بأنو لا يمكف فصؿ حركة الفكر الإسلامي الحديث 
كة الفكر الإسلامي المعاصر، لكوف الأخيرة امتدَادًا للأولى مع ما فييا مف عف حر 

صلاح وتغيير.  تجديد وا 
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 الفكر الإسلاميوأعلام شخصيات  المحاضرة الخامسة:
نتكمـ في ىذه المحاضرة عف شئيف ىما، الأوؿ ذكر الشخصيات والأعلاـ، 

 نقد لبعض تمؾ الشخصيات.والثاني 
 شخصيات وأعلام الفكر الإسلامي الحديث والمعاصر –أولا 

ومف شتى  –كثر  أعلاـ وشخصيات الذيف ألفوا وكتبوا في الفكر الإسلامي
وفي ىذه المحاضرة سوؼ نركز عمى بعض المؤلفات التي  –مختمؼ الاتجاىات 

ذلؾ كتاب: أعلاـ الفكر اىتمت بالكتابة عف تمؾ الشخصيات وأولئؾ الأعلاـ، مف 
الإسلامي الحديث، تألؼ أحمد تيمور باشا، وقدـ لو محمد الفاضؿ بف عاشور، وركز 

  .فيو صاحبو عمى نخبة مف رجاؿ الأدب والديف والإصلاح
أعلاِـ  بيف أيدينا في ىذا السِّفرِ القَيِّـ مجموعةً مُنتقاةً مف وضع أحمد تيمور باشاف

مف  اختيارِه ليـ إلى أف يكونوا خير ى فيالقرنَيف الثاني عشر والثالث عشر، وقد سع
َـ الإسلامي؛ فترَى الكتابَ يَحوي أعلامًا مف مصرَ  يُمثِّموف الوطف العربيَّ والعالَ

والعراؽِ والشاِـ والشماؿِ الأفريقيِّ والحِجاز. وقد اعتمَدَ في ذلؾ عمى الجمعِ الدقيؽِ 
حثِ الحثيث؛ فكاف يَروي ما يَسمعُ عنيـ ليكوفَ بذلؾ تحرَّى كؿَّ مناحي التوثيؽِ والب

، المجنةِ التي «لجنة نشر المؤلفات التيمورية»ليؤلاءِ الأعلاـ. والكتابُ مف أعماؿِ 
  .حممَتْ عمى عاتقِيا توثيؽَ وحِفظَ مؤلَّفاتِ فقيدِ الُأمةِ أحمد تيمور باشا

 كتب حوليـ: وىذه أسماء الأعلاـ الذيف
 الأشموني، إبراىيـ الفتح، محمد أبو العطَّار، محمد حسف مصر: أعلاـ

العباسي  محمد الطنطاوي، الميثي، محمد الطنطاوي، عمي عيَّاد مرزوؽ، محمد
الباسط الحُوَي،  عبد المرصفي، حسف زيف الدمنيوري، الفرج أبو أحمد المَيدي،
 الرفاعي، عمي السفطي، أحمد الطويؿ، مصطفى المخملاتي، حسف محمد رضواف
 أحمد خَطوة، أبو عبده، أحمد نديـ، محمد ﵀ النواوي، عبد الببلاوي، حسونة محمد
 باشا. خيري، إبراىيـ نافع، أحمد الحميد الإدريسي، عبد أكمؿ، محمد محمد مفتاح،
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العطار،  الغُزي، محمد الديف الخالدي، كماؿ ﵀ صُنع محمد الشاـ: أعلاـ
ار الثاني، أحمد الكزبري الرحمف الخالدي، عبدموسى   الحمبي، مصطفى الحجَّ

الحمواني،  المغربي، أحمد التميمي الدرغوثي، محمد المغربي الخالدي، مصطفى
 عابديف، أحمد الديف علاء عابديف، محمد الغني عبد محمود الحمزاوي، أحمد

 الديف، طاىر بدر محمدالجزائري،  الحَسني المبارؾ عُودة، محمد الفحماوي، حسيف
 البَيروتي المدور عابديف، حسف الخير أبو البخاري، محمد الآمدي الجزائري، سميـ

  .بغداد في الآلوسي، أعياف شكري الآلوسي، محمود : نعمافالعراؽ أعلاـ
 أحمد بف المصري، عِموي الديف شياب محمد :وحضرموت الحجاز أعلاـ

 حيدر. العِموي، عمي عقيؿ بف الراضي، محمد السَّقَاؼ، عثماف
 الشنقيطي، أحمد التركزي محمود الجزائري، محمد القادر عبد :الأفارقة أعلاـ

 الخِضر حسيف. التونسي، محمد الخوجة بف
فاروؽ صالح ل ،مف أعلاـ الفكر الإسلامي الحديثني بعنواف: ثاالكتاب وال
، وقد احتوى الكتاب عمى فصوؿ مترجمة لقادة الفكر في شرؽ العالـ باسلامة

يقوؿ المؤلؼ: "أرمي مف خمؼ ىذا الكتاب تبصرة فكر ىؤلاء مف أعلاـ الاسلامي، 
الفكر الإسلامي الحديث الذيف عرفتيـ الأمة منذ قرنيف مضيا مف الزمف، وىما 

سلامي تغير حياة الناس، القرناف التاسع عشر والعشروف، حيث بدأت شعمة الفكر الإ
 وذلؾ عمى أيدي بعض الرجاؿ المفكريف". 

وقد توزعت المحتويات في ىذا الكتاب عمى أكثر مف أربعيف شخصية مف 
جماؿ الديف  السعودية ومصر والشاـ والعراؽ والمغرب وفمسطيف، ومف ىؤلاء:

الأفغاني ومحمد عبده ومصطفى عبد الرازؽ وأبو الأعمى المودودي وأبو الحسف 
محمد أحمد و الندوي ومحمد الغزالي والدكتور فتحي عثماف والدكتور محمد البيي، 

والأمير شكيب أرسلاف، والحاج أميف الحسيني، عطار.. عبد الغفور جماؿ وأحمد 
واف السيد، وعبد الحميـ محمود، وعمي الطنطاوي، وأنور الجندي، ومحمد عمارة، ورض
 . وغيرىـ. .ومالؾ بف نبي، ومصطفى السباعي
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والجدير بالذكر أف المؤلؼ في ىذا كتاب لا أثر عنده لمتبعية التاريخية 
نما يقيـ الشخصيات عمى ضوء سيرىـ وسموكيـ وعمميـ وآفاؽ تفكيرىـ  لأعلامو، وا 

نجازات وما قدموه لأمتيـ، بيف الأدب والد يف والمعرفة والثقافة مف أعماؿ خالدة وا 
رث وتراث عظيـ. ويبقى أف منيج الكتاب قد سمط أضواء عمى ملامح  عديدة وا 

 لمشخصيات العبقرية المتعددة المواىب.
الفكر مثموا والفكر مف العمماء ورجاؿ الثقافة والفقو والأدب والديف  وأترابيـ يؤلاءف

لقرائيـ بخير ما يستفاد بو مف  مـ والمعرفة والثقافةقدموا العفالمعاصر  الإسلامي
، ما بيف مؤلفات أدبية وكتب دعوية ومصنفات العموـ الشرعية والقضايا الإسلامية

دروس ومحاضرات دينية  فيالأسموب فصيحة البياف  فيفكرية، بصور بديعة 
ايا حوؿ قض والمستفتيفلمسائميف  والجمعي الفرديوخطابية وفتاوى عمى المسار 

 .الحياة الدنيا والآخرة
مقصود بو الفكر الذى يحافظ عمى قيـ الإيماف ومبادئ  الإسلاميفالفكر 

تمييد  فيجاءت بيا رسالتو، كما أف المؤلؼ فاروؽ باسلامة يبيف  التيالإسلاـ 
الكتاب أف لمفكر متعمقات وصلات بالمغة العربية والمناىج الشرعية والمذاىب الفقيية 

وثقافة متطمبات الحياة المادية  الإسلاميظؿ شريعة الديف  في ةعو الدو والتفسير 
وف الحياتية ؤ ليتتبع المسائؿ ويناقش الأمور والش الإسلاميالمفكر  فيأتيوالمعنوية، 

خاصة، فقيا وحديثاً وتفسيراً  والإسلاميعامة  الإنسانيوالمطالب العامة لممجتمع 
 .وسنة وتفكيرا وتأملات
، تحدث فيو المؤلؼ محمد عمارة، لأعلاـ الإحياء الإسلامي مفوالكتاب الثالث: 

عف الشخصيات التي كاف ليا أثر كبير في مشروع الإحياء الإسلامي في الوطف 
الشيخ محمد رشيد رضا الذي حمؿ  العربي. فقد ذكر نبذات مختصرة عف كلًا مف

مف تصدى منار الاحياء الاسلامي إلي العالـ عمى امتداد أربعيف عاـ وكاف أوؿ 
 لمعممانية والصييونية في فكرنا الحديث.
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لى مو لتواجو تحديات التخريب الراية واسترعي الأحسف البنا الذي تسمـ  وا 
لى المغرب الشامؿ لكؿ مياديف الحياة بالإسلاـ لى البشير الابراىيمي الذي حمؿ وا  ، وا 

لى الشيخ شمتوت الذي مثؿ قمة الا حياء الفقيي العربي رسالة الاصلاح بالإسلاـ، وا 
لى فقيو الشريعة والقانوف الدكتور السنيوري باشا الذي وىب  في عصرنا الحديث، وا 

حياتو لإحياء الشرؽ بالإسلاـ، حتي تعود الأمة لموقع الريادة بيف العالميف، فقد 
حاوؿ صاحبو أف يجعمو كتابا جامعا يحمؿ رسالة الإحياء الاسلامي إلى الباحثيف 

 دـ والنيضة.عف معالـ مشروع التق
، والكتاب الرابع بعنواف: مف أعلاـ المصمحيف في العصر الحديث لأحمد أميف

يتضمف ىذا الكتاب سير لعشر مف أعلاـ المصمحيف في العصر الحديث، انتقاىـ 
المؤلؼ مف مختمؼ الأقطار العربية والإسلامية، فكاف منيـ؛ جماؿ الديف الأفغاني 

 عبد بف اليند، ومحمدمف والسيد أمير عمي مف بلاد الأفغاف، والسيد أحمد خاف 
مف ﵀ نديـ باشا  وعبدمبارؾ  باشا الوىاب مف بلاد الحجاز، ومحمد عبده وعمي

مف ، ومدحت باشا أحد رموز الإصلاح بالبلاد التونسيةمصر، وخير الديف باشا 
الولاة العثمانييف الذيف حكموا بغداد وىو ذو توجو موالي  ة ويعتبر مف أشيرتركي

النيضة العربية  أحد روادمف سوريا والذي يعد  الكواكبي الرحمف عبد والسيد لمغرب،
، وقد نشر أميف ىذا الكتاب إيقاظًا مفكرييا في القرف التاسع عشرمف و المعاصرة 

واستنياضًا للأمـ، وابتعاثاً للأمؿ في القموب بعد أف أظمميا  لمضمائر، وشحذًا لميمـ،
اليأس والقنوط مف المستقبؿ؛ لذلؾ رأى أميف أف يكتب ىذا العمؿ عؿّ الشباب بعد 

ىؤلاء المصمحيف أف يحذوا حذوىـ، ويسيروا عمى درب خطاىـ، فتكوف  قراءتو لسير
  .بداية نيضة وعزة لأوطاف استضعفت فاستباح أىميا الكسؿ واعتادوا التأخر

 نقد لبعض شخصيات الفكر الإسلامي المعاصر -ثانيا 
كؿ ىؤلاء الأعلاـ الذيف ذكرناىـ والذيف لـ نذكرىـ؛ ليـ ما ليـ وعمييـ ما 

 يسمح المقاـ لمتفصيؿ والكلاـ في سيرتيـ الفكرية، ولكف نكتفي بأحدىـ؛ عمييـ، ولا
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فقد جاء في تاب الفكر الإسلامي الحديث وصمتو  وىو أحمد خاف اليندي.
 بالاستعمار الغربي لمحمد البيي:

  
لمسيد جماؿ الديف الأفغاني والشيخ محمد عبده وقد -تذكر مجمة "العروة الوثقى" 

وصدر العدد الأخير "وىو الثامف  1884مارس سنة  11صدر العدد الأوؿ منيا في 
في أحد أعدادىا وصفا ليدؼ الحركة التقدمية  -1884أكتوبر سنة  17عشر" في 

 -الإنجميز-: " ... لما استقرت أقداميـ التي قاـ بيا السيد أحمد خاف في اليند فتقوؿ
في اليند وألقوا بو عصاىـ، ومحيت آثار السمطنة التيمورية "نسبة إلى تيمورلنؾ 
مؤسس دولة المغوؿ في القرف السادس عشر الميلادي"، نظروا إلى البلاد نظرة ثانية 

ؿ ممكيـ فوجدوا فييا خمسيف مميونا مف المسمميف، كؿ واحد منيـ مجروح الفؤاد بزوا
العظيـ، وىـ يتصموف بملاييف كثيرة مف المسمميف شرقا وغربا وشمالا وجنوبا، وأحسوا 
أف المسمميف ما داموا عمى دينيـ، وما داـ القرآف يتمى بينيـ، فمحاؿ أف يخمصوا في 
الخضوع لسمطة أجنبي عنيـ، خصوصا إف كاف ذلؾ الأجنبي خطؼ الممؾ منيـ 

يفتشوف بكؿ  -الإنجميز-المحبة والصداقة، فطفقوا بالخديعة أو المكر تحت ستار 
وسيمة لتوىيف الاعتقاد الإسلامي، وحمموا القسس والرؤساء الروحانييف عمى كتابة 
الكتب ونشر الرسائؿ، محشوة بالطعف في الديانة الإسلامية، مفعمة بالشتائـ والسباب 

شنيع ما تنفر منو فأتوا مف ىذا العمؿ ال -برأه ا﵀ مما قالوا-لصاحب الشريعة 
الطباع، ولا يمكف معو لذي غيرة أف يقيـ عمى أرض تنتشر فييا تمؾ الكتب، وأف 

 يسكف تحت سماء تشرؽ شمسيا عمى مرتكبي ذلؾ الإفؾ العظيـ!!
"وما قصدىـ بذلؾ إلا توىيف عقائد المسمميف: وحمميـ عمى التديف بمذىب 
الإنكميز! ىذا مف جية، ومف جية أخرى أخذوا في تضييؽ سبؿ المعيشة عمى 
المسمميف وتشديد الوطأة عمييـ والإضرار بيـ مف كؿ وجو فضربوا عمى أيدييـ في 

ا عمماءىـ وعظمائيـ إلى الأعماؿ العامة، وسمبوا أوقاؼ المساجد والمدارس، ونفو 
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في رد المسمميف  -إف لـ تفدىـ الأولى-جزيرة "أندوماف" رجاء أف تفيدىـ ىذه الوسيمة 
 عف دينيـ بإسقاطيـ في أغوار الجيؿ بعقائدىـ حتى يذىموا عما فرضو ا﵀ عمييـ!

"فمما خاب أمؿ أولائؾ الحكاـ الجائريف في الوسيمة الأولى، وطاؿ عمييـ الأمد 
تفادة مف الثانية، نزعوا إلى تدبير آخر في إزالة الديف الإسلامي مف أرض في الاس

اليند أو إضعافو؛ لأنيـ لا يخافوف إلا مف المسمميف أصحاب ذلؾ الممؾ المنيوب 
-لقب تعظيـ في اليند -والحؽ المسموب! فاتفؽ أف رجلا اسمو "أحمد خاف بيادور" 

، فعرض نفسو عمييـ وخطا بعض كاف حوـ حوؿ الإنكميز ليناؿ فائدة مف لدييـ
خطوات لخمع دينو، والتديف بالمذىب الإنجميزي، وبدأ الأمر بكتابة كتاب يثبت فيو 
أف التوراة والإنجيؿ ليسا محرفيف ولا مبدليف ليناؿ بذلؾ الزلفى عندىـ! ثـ راجع نفسو 

لا  فرأى أف الإنجميز لف يرضوا عنو حتى يقوؿ: إني نصراني، وأف ىذا العمؿ الحقير
يؤتى عميو أجرا جزيلا، خصوصا وقد أتى بمثؿ كتابو ألوؼ مف القسس والبطارقة، 
وما أمكنيـ أف يحولوا مف المسمميف عف الديف أشخاصًا معدودة! فأخذ طريقا آخر في 
خدمة حكامو الإنجميز، بتفريؽ كممة المسمميف وتبديد شمميـ، فظير بمظير 

إلا لمطبيعة العمياء، وليس ليذا الكوف إلو الطبيعييف الدىرييف ونادى بأف لا وجود 
حكيـ "إف ىذا إلا الضلاؿ المبيف! " وأف جميع الأنبياء كانوا طبيعييف لا يعتقدوف 

" ولقب نفسو بالطبيعي، وأخذ يغري أبناء ذي جاءت بو الشرائع. "نعوذ ا﵀!بالإلو ال
الشرع الشريؼ الأغنياء مف الشباف الطائشيف، فماؿ إليو أشخاص منيـ، تممصا مف 

وسعيا خمؼ الشيوات! فراؽ الحكاـ الإنجميز مشربو، ورأوا فيو خير وسيمة لإفساد 
قموب المسمميف، فأخذوا في تعزيزه وتكريمو وساعدوه عمى بناء مدرسة في "عميكره" 
وسموىا مدرسة "المحمدييف" لتكوف فخا يصيدوف بو أبناء المؤمنيف ليربوىـ عمى 

 خاف بيادور".أفكار ىذا الرجؿ "أحمد 
وكتب أحمد خاف" تفسيرا عمى القرآف الكريـ، فحرؼ الكمـ عف مواضعو وبدؿ ما 

 أنزؿ ا﵀!
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"وأنشأ جريدة باسـ "تيذيب الأخلاؽ" لا ينشر فييا إلا ما يضمؿ عقوؿ المسمميف 
خصوصا بينيـ وبيف -ويوقع الشقاؽ بينيـ، ويمقي العداوة بيف مسممي اليند وغيرىـ 

ير بالدعوة لخمع الأدياف كافة، لكف لا يدعو إلا المسمميف!! ونادى: وج -العثمانييف
الطبيعة الطبيعة، ليوسوس لمناس بأف أوروبا ما تقدمت في المدنية وما ارتفعت في 

وما فاقت في القوة والاقتدار، إلا برفض الأدياف، والرجوع إلى الغرض  العمـ والصنعة
مسالؾ الطبيعة ... قد افترى عمى  وىو: بياف -عمى زعمو-المقصود مف كؿ ديف 

 ا﵀ كذبًا!
أحسسنا مف بعض ضعاؼ  -1879في سنة -"ولما كنا بحياؿ الديف في اليند 

العقوؿ اغترار بترىات الرجؿ وتلامذتو، فكتبنا رسالة في بياف مذىبيـ الفاسد وما ينشأ 
رسالتنا في عنو مف المفاسد، وأثبتنا أف الديف أساس المدنية وقواـ العمراف، وطبعت 

 المغتيف اليندية والفارسية "اسميا: الرد عمى الدىرييف".
"ىؤلاء الدىرييف ليسوا كالدىرييف في أوربا، فإف مف ترؾ الديف في البلاد الغربية 
تبقى عنده محبة أوطانو، ولا تنقص حميتو لحفظ بلاده مف عاديات الأجانب، ويفدي 

يـ كما يدعوف الناس لنبذ الديف، مصمحتيا بروحو. أما أحمد خاف وأصحابو، فإن
ييونوف عمييـ مصالح أوطانيـ ويسيموف عمى النفوس تحكـ الأجنبي فييا، ويجتيدوف 
في محو آثار الغيرة الدينية والجنسية ... لا لأجر جزيؿ ولا شرؼ رفيع، ولكف لعيش 
 دنيء ونفع زىيد، وىكذا يمتاز دىري الشرؽ عف دىري الغرب: بالخسة والدناءة، بعد

 الكفر والزندقة!! ".
ويقوؿ السيد جماؿ الديف الأفغاني في عدد آخر مف أعداد ىذه المجمة: " ... 

لما سمؾ الإنجميز في اليند لما أحسوا -مف أسباب السياسة الأوروبية -مف ىذا 
بخياؿ السمطنة يطوؼ عمى أفكار المسمميف منيـ، لقرب عيدىا بيـ، وفي دينيـ ما 

ى استرداد ما سمب منيـ، وأرشدىـ البحث في طبائع الممؿ إلى يبعثيـ عمى الحركة إل
أف حياة المسمميف قائمة عمى الوصمة الدينية، وما داـ الاعتقاد المحمدي والعصبية 
الممية سائدة فييـ فلا تؤمف بعثتيـ إلى طمب حقوقيـ، فاستيووا طائفة ممف يتسموف 
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غؿ ونفاؽ وفي قموبيـ زيغ بسمة الإسلاـ ويمبسوف لباس المسمميف؛ وفي صدورىـ 
وزندقة، وىـ المعرفوف في البلاد اليندية "بالدىرييف والطبيعييف"! فاتخذىـ الإنجميز 

عمى إفساد عقائد المسمميف، وتوىيف علائؽ التعصب الديني ليطفئوا بذلؾ  أعوانا ليـ
ة نار حميتيـ، ويبددوا جمعيـ ويمزقوا شمميـ، وساعدوا تمؾ الطائفة عمى إنشاء مدرس

عميكرة، ونشر جريدة لبث ىذه الأباطيؿ بيف اليندييف، حتى يعـ الضعؼ في العقائد، 
 وتيف الصلات بيف المسمميف فيستريح الإنجميز في التسمط عمييـ ... ".

فحركة السيد أحمد خاف، كانت تقوـ عمى الافتناف بالعمـ الطبيعي والحضارة 
عض المفكريف بما يمسى "العمـ" الغربية المادية، كما يفتتف في عصرنا الحاضر ب

Science وبالمركبات الحضارية التي قامت عميو. والافتتاف بالعمـ الطبيعي أو "
بالطبيعة كما يقاؿ يؤدي إلى خفة وزف القيـ الروحية والمثالية، وىي القيـ التي تقوـ 

تتاف عمييا رسالة الأدياف السماوية التي يمثميا الإسلاـ أوضح تمثيؿ، وقد يصير الاف
بيذا العمـ الطبيعي إلى إنكار كؿ قيمة أخرى مما لا يشاىد في الطبيعة ويدرؾ 
بالحس الإنساني. ومف ىنا ربط السيد جماؿ الديف الأفغاني بيف إلحاد السيد أحمد 
خاف ومذىبو الدىري أو الطبيعي، مع بقاء انتسابو إلى الإسلاـ، ونعتو بالإلحاد ... 

مد خاف" مف القوؿ بأنو يدافع عف الإسلاـ، وأنو يبغي أف رغـ ما كاف يكرره "السيد أح
يوجد طريقا لممسمـ المعاصر، يوفؽ فيو بيف إسلامو وتقبمو الحياة العصرية التي 

 قامت إثر نيضة العمـ الطبيعي!!
وقد نيج السيد أحمد خاف في تفسيره القرآف الكريـ، عمى تطبيؽ آياتو عمى 

وؿ بالمعجزات وخوارؽ العادات، وليذا جعؿ أساس طبيعي، مما يناقض تماما الق
"النبوة" غاية تحصؿ وتكتسب عف طريؽ الرياضة النفسية، فيي غاية إنسانية 
طبيعية، وطريقيا طريؽ إنساني غير خارؽ لمعادة! ولكنو مع ذلؾ يقر ختـ الرسالة 

 الإليية ببعثة المصطفى عميو الصلاة والسلاـ.
رضية "الجياد" في الوقت الحاضر. كما وفي شرحو لآيات القتاؿ، أضعؼ مف ف

أنو في الآيات الأخرى الخاصة بػ"أىؿ الكتاب" عبر في غير لبس عف توىيف الفجوة 
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بيف أىؿ الكتاب مف جانب والمسمميف مف جانب آخر!! وطمب التعاوف بيف المسمميف 
لذي والغربييف، ودعا إلى ما أسماه "إنسانية الأدياف" أي: المعنى الإنساني العاـ ا

تدعو الأدياف السماوية إلى اعتباره وحفظو! وىو ما يشبو اليوـ فكرة "العالمية" التي 
تتبناىا الييودية الرأسمالية والشيوعية الدولية؛ وقد كانت مف قبؿ تمقب بالفكرة 
"الماسونية"! وفي ىذه الفكرة تنمحي كؿ الفوارؽ بيف الأوطاف والقوميات والأدياف 

 والمذاىب!!.
 

السيد أحمد خاف داعية فقط ليذا التجديد، أو ليذه التقدمية في الإسلاـ،  ولـ يكف
نما كاف كذلؾ صحفيا ومؤلفا، ومدرسا ومشرفا عمى كمية عممية دينية "الكمية  وا 
الإنجميزية الشرقية المحمدية" خرجت الكثير مف شباب اليند التقدمييف، وتحولت الآف 

ـ، وفييا تدرس المسيحية 1948تقسيـ سنة إلى "الجامعة الإسلامية" في اليند بعد 
بالعناية التي يدرس بيا الإسلاـ، مع أخذ حظ وافر مف العموـ الحديثة والنظـ 

 الجامعية الغربية "الإنجميزية".
وليذا كاف لمسيد أحمد خاف نفوذ سياسي تربوي، يقترف بنزعتو التجديدية الدينية، 

 ياني".أثرت بدورىا فيما بعد في خمؽ المذىب "القاد
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 المحاضرة السادسة: من قضايا الفكر الإسلامي
نتناوؿ في ىذه المحاضرة أىـ القضايا المطروحة في ساحة الفكر الإسلامي 
المعاصر والحديث ويكوف ذلؾ مف خلاؿ بعض المصنفات التي اىتمت بمثؿ ىذه 

، ىناؾ العديد مف القضايا المطروحةفالمتتبع لما ىو مثار مف قضايا يجد القضايا، 
دعوى تطوير قواعد المغة العربية، قضية العقؿ والنقؿ، قضية التأويؿ، نذكر منيا: 

تطبيؽ قضية التنوير، قضية المواطنة، قضية اليوية،  إشكالية الأصالة والمعاصرة، 
عقوبة الردة، حرية التعبير، حرية الاعتقاد،  ضية التحرر،الشريعة، الحريات العامة، ق

الجمود والتقميد، قضية تحرير المرأة، التراث والتاريخ، التراث والتجديد،  قضية الحدود،
الديف والسياسة، الفقو والشريعة، قضية العولمة، حقوؽ الإنساف، الديف والدولة، 

حوار الخطاب الديني، ، قضية نظاـ الحكـالوحدة والتعددية، الإسلاـ والديمقراطية، 
العدالة قضية التعايش، فة، قضية مفيوـ الثقاالديانات، صراع الحضارات، 

 ، الإسلاـ والحداثة.. الخ.  عنؼالإرىاب والالاجتماعيّة، 
وقد تناوؿ العديد مف المفكريف ىذه القضايا وغيرىا بالبحث والكتابة والنقد حسب 

تمؾ المؤلفات بشيء مف البياف لأىـ  اتجاىاتيـ ومشاربيـ، ونحف ىنا نذكر بعض
 القضايا التي تناولتيا تمؾ المؤلفات وعالجيا أصحابيا، مف ذلؾ:

، يتناوؿ محمد قطبلمؤلفو:  ،مف قضايا الفكر الإسلامي المعاصركتاب: 
كموقؼ  ؛الكتاب التعريؼ ببعض القضايا الإسلامية الضرورية لمصحوة الإسلامية

الديف، قضية تطور العقيدة، مستقبؿ الدعوة  أوروبا مف الديف، منيج دراسة
الإسلامية، قضية الخلافة الراشدة، تاريخ الأمة، التأثير الإسلامي، الحروب 
الصميبية، صراع الحضارات، اقتصاد العالـ الإسلامي، أطمس اقتصاد العالـ 
الإسلامي، الأدب الإسلامي، الالتزاـ في الأدب الإسلامي، الفف الإسلامي، وذلؾ 

رض الوقوؼ أماميا مميا وتناوؿ المختصيف ليا بالعناية الواجبة، والجيد اللازـ بغ
 ليخرجوا منيا بمواقؼ واضحة ورؤية مستبصرة لمحاضر والمستقبؿ.
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 ،محمد سيد أحمد المسيرلمؤلفو:  ،المعاصر الإسلاميقضايا الفكر كتاب: 
الحديثة الميمة بمنظور يستعرض "محمد المسير" في ىذا الكتاب العديد مف القضايا 

إسلامي معاصر، فيناؾ العديد مف القضايا الميمة التي تمس الإنساف في جميع 
شئوف حياتو، تولدت ىذه القضايا عف طريؽ التطور اليائؿ في كافة مناحي الحياة 
في العصر الحديث. ولأف الإسلاـ ىو ديف الفكر والعقؿ فيو يضـ بيف جنباتو منيج 

رية، فقد استطاع " محمد المسير" أف يجمع بيف طيات ىذا الكتاب متكامؿ لحياة البش
الرؤية الإسلامية لعدد مف القضايا مثؿ: العولمة، حقوؽ الإنساف، ميثاؽ المرأة 
والطفؿ، الجياد ومقاومة الاحتلاؿ، والإعلاـ والدعوة والأمر بالمعروؼ والنيى عف 

وحة عمى الساحة مثؿ بنوؾ المنكر.. بالإضافة لعدد مف القضايا العممية المطر 
الأجنة والاستنساخ والأرحاـ المؤجرة وغيرىا مف القضايا القديمة الجديدة التي أعيد 

 .طرحيا عمى الساحة بعد أف لبست ثوب العصرية
المعيد : ، مف إصداراتشكالية في الفكر الاسلامي المعاصرإقضايا كتاب: 

صات أفكار ندوات ومحاضرات ، ىذا الكتاب يمثؿ مستخمالعالمي لمفكر الإسلامي
(، وذلؾ أف المفكريف 1996 - 1986المعيد العالمي لمفكر الإسلامي، القاىرة )

التدىور أدركوا ف بالعموـ الإنسانية والاجتماعية والشرعية الإسلامييف المشتغمي
الحضاري الذي تعاني منو الأمة الإسلامية في عصرنا، إذ تجتاز الأمة الآف مرحمة 

فقداف التوازف وغياب اليُوية بالإضافة إلى الأزمات الاقتصادية مف العجز و 
ولاحظ ىؤلاء أف الأصؿ في ىذا التدىور الحضاري ىو أنو أزمة فكرية  ،والاجتماعية

محاولات فكرية المفكريف قدـ ىؤلاء ، ففي المقاـ الأوؿ، وتندرج تحتيا سائر الأزمات
كثرىا توفيقا واقترابا مف حاضر الأمة متنوعة لمخروج مف ىذه الأزمة، ولعؿ أبرزىا وأ

وكتب أصحاب  ،وتراثيا وعقيدتيا تمؾ المحاولة التي عرفت باسـ "إسلامية المعرفة"
ىذه المحاولة الكتب والمقالات العديدة لتوضيح وجية نظرىـ، واستقبميا المشتغموف 

ع بعض حيث جم وىذا الكتاب يسير في ىذا الاتجاه ،بالفكر والثقافة استقبالا حسنا
 مستخمصات أفكار ىؤلاء المفكريف.
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: إسلامية المعرفة، العموـ مف التي تناوليا الكتاب ما يمي الممخصات ؾومف تم
المنظور الإسلامي، كيفية التعامؿ مع الكتاب والسنة، كيفية التعامؿ مع التراث، 

قضايا تطبيؽ الشريعة وتدريسيا، السنف الإليية، مفيوـ الموقؼ مف الفكر الغربي، 
التاريخ الإسلامي، المؤسسة في الإسلاـ، الإسلاـ وبناء الفرد الحضارة في الإسلاـ، 

والمجتمع، قضية التربية والتعميـ، قضية الاقتصاد، الإسلاـ والمرأة، الإعلاـ 
 الإسلامي، الإسلاـ والفنوف.

، يتناوؿ محمد عابد الجابري ، لمؤلفو: المعاصر إشكاليات الفكر العربيكتاب: 
كما يراىا  الكتاب بعض إشكاليات الفكر والعقؿ العربي المعاصر مف منظور الجابري

، وقد غمب عمى ذلؾ موضوع نقد التراث وثنائية الأصالة والمعاصرة، ورغـ في حينيا
مف أفكار  أف الكتاب مجموعة محاضرات ولقاءات تعود لمثمانينات إلا أف كثيراً 

 .الكاتب لا تزاؿ حية ومطروحة بشكؿ جدلي واسع بيف المفكريف العرب والإسلامييف
بيف  ازدواجيةبداية تطرؽ الكاتب لإشكالية الأصالة والمعاصرة ليس كاختيار بؿ 

النموذج الغربي الذي فرض نفسو وبقايا التراث العربي. ثـ انتقؿ الكاتب إلى أزمة 
أسيب في ما ك ،إبداع الفكر العربي باعتباره مجرد تكرار واجترار بعيد عف العمـ

تناوؿ إشكالية التقدـ والوحدة في مستقبؿ الفكر، وأكد عمى ضرورة طرح مسألة 
ؿ أعادة تأسيس فكرة الوحدة في الوعي العربي، "الدولة" في الوطف العربي مف أج

بالإضافة إلى كوف النيضة رىينة بإعادة التفكير ونقد الواقع وضرورة إعادة كتابة 
، ولذا فصؿ في مشكمة التناقضات بيف العرب التاريخ كما كاف في عصر التدويف

فشمنا في  والغرب في عصر التقانة، ومعاناة العرب مف الجوانب الايدولوجييف، وسبب
 تحقيؽ نيضتنا.

 وىناؾ كتب أخرى كثيرة تطرقت لقضايا الفكر الإسلامي المعاصر، منيا: 
محمد  ، لمؤلفو:سلامي الحديث بيف الأصالة والمعاصرةقضايا الفكر الإكتاب: 

 .عبد القادر أحمد
  عبد المنعـ خفاجي. والتجديد، لمؤلفو:الأصالة كتاب: الفكر الإسلامي بيف 
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 كتاب: التجديد في الفكر الإسلامي، لمؤلفو: عدناف محمد أمامة.
 .كتاب: أزمة الفكر الإسلامي المعاصر، لمؤلفو: محمد عمارة

 ، لمؤلفو: محمد البيي.كتاب: الفكر الاسلامي والمجتمع المعاصر
عبد  الفكر الإسلامي الحديث، لمؤلفو: عبد المطيؼ محمد مف كتاب: قضايا

 العبد. العزيز
 صالة والتجديد، لمؤلفو: يوسؼ القرضاوي.الفقو الإسلامي بيف الأ كتاب:

 سعيد شبّار.كتاب: الاجتياد والتجديد في الفكر الإسلامي المعاصر، لمؤلفو: 
 كتاب: تجديد الفكر الإسلامي، لمؤلفو: حسف الترابي.
 الريسوني.، لمؤلفو: أحمد  كتاب: الفكر الإسلامي وقضايانا السياسية المعاصرة

وأُلِّؼ الكثير الكثير مف المؤلفات في مثؿ ىذه القضايا المتعمقة بالفكر الإسلامي 
 الحديث والمعاصر؛ منيا ما جمع بعض القضايا، ومنيا ما انفرد بقضية أو أكثر.
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دعوى تطوير قواعد المغة قضية المحاضرة السابعة: 
 العربية

اىتماـ الإنساف بالمغة عمى وجو العاـ يرجع إلى عصور قدمية منصرفة، فقد إف 
 -ففي الغرب  . سجؿ لنا التاريخ اىتماـ الأمـ والشعوب وبمغتيـ وعنايتيـ بقضاياىـ

ظيرت مدرستاف مشيورتاف أساسيتاف، ميا : المدرسة اليونانية واللاتينية،  -مثلا 
ما في الشرؽ، فقد تمثمت الدراسة المغوية في وكاف عمميـ المغوي مرتبط بالفمسفة. وأ

وميا: مدرسة الينود ومدرسة العرب، وكانت الدراسة المغوية  -أيضا  -المدرستيف 
عندـ منطمقة عف الدافع الديني واىتماميـ بمغة كتابيـ المقدس. فالينود قد تفوقوا في 

ر كتاب بانيني الدراسات المغوية بفضؿ الدراسة الوصفية لمغة السنسكرتية. واعتب
الرابع ؽ ـ( طفرة في الدراسات المغوية وبداية جادة لدراسة المغة عندىـ. وأما  )القرف

جيود العرب في الدراسات المغوية، ففي الفترة مف القرف السابع حتى القرف العاشر 
ر يت تأثحنشأت ت ينشأة عموـ المغة عند العرب والت يرة سخية فتثؿ فمالميلادي ت

ر يـ مف المحف وتيسيعمى القرآف الكر  والمحافظة الإسلاـخدمة  -ف: يف واضحيدافع
خدمة  - .الأعاجـمف  الإسلاـ يمف دخموا فمر العرب يسبؿ فيمو وقراءتو عمى غ

ي عمى ألسنة حالواقع المغوي ال يف الموجودةالمغة العربية؛ لمتغمب عمى الثنائية 
 .المختمفةتيار الفصحى والميجات  يف المتمثؿالعرب 

عمى مدى أربعة عشر قرنا الفكر الإسلامي لـ يواجو ورغـ ىذا الاىتماـ بالمغة 
المغة  ونيؼ دعوات أشد خطراً عمى دينيـ مف تمؾ التي تستيدؼ في العصر الحديث

العربية الفصحى، لما لمغة العربية مف أىمية ومكانة في الديف الإسلامي، فالمغة 
و، ولغة كافة العموـ الشرعية والمسانية، ولغة كؿ العربية ىي لغة القرآف والحديث والفق

يي ضرورية لفيـ أحكاـ الإسلاـ ولذا ف، بيوف يتسابقوف لتعممياالعموـ التي كاف الأورو 
المغة العربية مف الديف «يقوؿ شيخ الإسلاـ ابف تيميّة رحمو ا﵀ تعالى: وتطبيقيا، 

ومعرفتيا فرض واجب؛ فإف فيـ الكتاب والسنة فرض، ولا يفيـ إلا بفيـ المغة 
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العربية، وما لا يتـ الواجب إلا بو فيو واجب، ثـ منيا ما ىو واجب عمى الأعياف، 
 . »ومنيا ما ىو واجب عمى الكفاية

الو المعنوف بػ وفي ىذا المضمار ننقؿ ما كتبو أ.د. محمد رفعت زنجير في مق
 "التحديات التي تواجو المغة العربية في العصر الحديث" ومما جاء فيو ما يمي:

يأتي ىذا البحث لمناقشة بعض التحديات التي تواجييا المغة العربية في العصر 
وفي مقدمتيا: التحديات الداخمية، والتي تتخذ مف شعار تطوير المغة العربية  ،الحديث

ض الدكتور محمد محمد حسيف أبرز ىذه التحديات، وىي عنده ستارا ليا، وقد عر 
 ثلاثة:
 .منيا ما يتعمؽ بإصلاح النحو والقواعد -1
 .ومنيا ما يتعمؽ بالخط العربي  -2
 ومنيا ما يتعمؽ بالأدب العربي.  -3

يقوؿ طيب ا﵀ ثراه: "فمنعد إلى عرض ىذه الدعوات اليدامة التي تستيدؼ قتؿ 
شيء مف التفصيؿ. نستطيع أف نحصر ىذه الدعوات في شعب  العربية الفصيحة في

ثلاث: تتناوؿ أولاىا المغة، فيطالب بعضيا بإصلاحيا، ويطالب بعضيا الآخر 
بالتحوؿ عنيا إلى العامية. وتتناوؿ ثانيتيا الكتابة، فيدعو بعضيا إلى إصلاح 

تناوؿ الشعبة قواعدىا، ويدعو بعضيا الآخر لمتحوؿ عنيا إلى الحروؼ اللاتينية. وت
الثالثة: الأدب، فيدعو بعضيا إلى العناية بالآداب الحديثة، وما يتصؿ منيا بالقومية 
خاصة، ويدعو بعضيا الآخر إلى العناية بما يسمونو )الأدب الشعبي( ويقصدوف 

  ".بو
 لمحة تاريخية عن جذور الدعوة إلى تطوير المغة العربية -

 تطوير المغة العربية أو ىدميا واستبداليا:وفيما يمي موجز لتاريخ الدعوة إلى 
 ؛ـ، حيف اقترح )المقتطؼ(1881بدأت الدعوة في أواخر سنة  - 1
كتابة العموـ بالمغة  )ـ1952 - 1876ىػ /  1371 -ىػ      المقتطؼ )مجمة

 التي يتكمميا الناس في حياتيـ العامة.
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محكمة  ـ، حيف ألؼ أحد قضاة1902ىاجت المسألة في أوائؿ سنة   - 2
الاستئناؼ الأىمية في مصر مف الإنجميز وىو القاضي وِلْمور كتابا عما سماه لغة 
القاىرة، وضع ليا فيو قواعد، واقترح اتخاذىا لمعمـ والأدب، كما اقترح كتابتيا 
بالحروؼ اللاتينية، وتنبو الناس لمكتاب حيف أشاد بو المقتطؼ، وفي ذلؾ الوقت 

   كتب حافظ قصيدتو المشيورة: 
 وناديتُ قومي فاحتبستُ حياتي   رجعت لنفسي فاتيمتُ حَصاتي

ثارت المسألة مف جديد، حيف دعا إنجميزي آخر، كاف ميندسا لمري في   - 3
ـ إلى ىجر المغة العربية، وترجـ أجزاء 1926مصر، وىو السير وِلْيَـ وِلْكوكس سنة 

ى بالسير وليـ ولكوكس مف الإنجيؿ إلى ما سماه: المغة المصرية، ونوه سلامة موس
 وأيده.
انتشرت الدعوة حيف اتُخذت الميجة السوقية في المسرح اليزلي، ثـ   - 4

انتقمت إلى المسرح الجِدّي، حيف تجرأت عميو فرقة تمثيمية تتخذ اسما فرعونيا، وىي 
فرقة رمسيس، وظيرت الخيالة )السينما( مف بعدُ، فاتخذت ىذه الميجة، ولـ يعد 

 حى وجود في ىذا الميداف.لمعربية الفص
تسممت الدعوة إلى مجمع المغة العربية، فظيرت سمسمة مف المقالات عف   -5

الميجة العربية العامية كتبيا أحد أعضائو وىو عيسى اسكندر المعموؼ، وكاف يتبنى 
قبؿ فكرة الدفاع عف الميجات السوقية، وقاؿ إنو يشتغؿ بضبطيا وتقييد شواردىا 

.  لكتابة العموـ
تقدـ أحد أعضاء المجمع وىو عبد العزيز فيمي ثالث الثلاثة الذيف بني   - 6

ـ باقتراح كتابة العربية بالحروؼ اللاتينية، وشُغؿ 1943عمييـ الوفد المصري سنة 
المجمع ببحث اقتراحو عدة جمسات، امتدت خلاؿ ثلاث سنوات، ونشر في الصحؼ، 

   ف اقتراح في تيسير العربية. وخصصت الحكومة جائزة مقدارىا ألؼ جنيو لأحس
وكاف مصطفى كماؿ الذي أنيى السمطنة العثمانية ىو الذي استبدؿ   -7

الحروؼ اللاتينية بالحروؼ العربية التي كانت مستخدمة في المغة التركية قبؿ ذلؾ، 
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يدفعو بذلؾ عنصرية بغيضة وكره لمعرب ودينيـ، ثـ جاء المقمدة في بلاد العرب 
 .ا حذوه فيما فعؿيريدوف أف يحذو 

 مناقشة موضوعية لمدعوة إلى تطوير المغة العربية -
إننا يجب أف نفرؽ بيف تطوير المغة وبيف تطوير طرؽ تعميـ المغة بإعداد 
المدرس الجيد، والمنيج الصالح، فالثاني أمر لا غبار عميو، والخلاؼ ىو حوؿ 

القواعد القديمة، أو بإعادة تطوير المغة، سواء كاف بالخروج عمى قواعدىا ونبذ 
التقعيد مف جديد، فنحف نرى أف المغة العربية بوضعيا الحالي قادرة عمى استيعاب 
العصر، وليست بحاجة إلى صياغة جديدة لقواعدىا، وليس أدؿ عمى قدرة العربية 
مف وجود أدباء كبار نبغوا في ىذا العصر، ومف بينيـ شعراء الميجر، وقد عبر 

وعات عصرنا قاطبة، مستخدميف الفصحى، ولـ نعرؼ واحدا منيـ ىؤلاء عف موض
اشتكى مف ضعؼ الفصحى، أو عدـ قدرتيا عمى التعبير، أو ثقميا عمى النفوس، فلا 
يشتكي مف ىذه الفصحى إلا ضعيؼ العقؿ والثقافة، لأنيا تمثؿ روح ىذه الأمة 

عجيبة أنو "بينما نجح وفكرىا، والأمـ تعتز دائما بتراثيا وماضييا، ومف المفارقة ال
الييود في إحياء لغتيـ العبرية الميتة، واتخاذىا لغة للأدب والحياة، كاف بعض 
المفتونيف مف العرب ينادوف ولا يزالوف بأف المغة العربية الفصيحة لغة ميتة، 
وينشروف في ذلؾ المقالات الطواؿ، المكتوبة بالعربية الفصيحة التي يزعموف 

  موتيا". 
ة ما ىو "يزعموف أف قواعدىا صعبة معقدة، وفي المغات الأوروبية الحيّ إنيـ 

أشد منيا صعوبة وتعقيدا كالألمانية، ويقولوف إف الشاذ فييا مف غير القياسي كثير، 
والشذوذ في صيغ الأفعاؿ وفي صيغ الجمع، والتأنيث وفي المصادر يملأ المغات 

لوا إف الكتابة فييا غير ميسرة، مع أف الأوروبية كميا، والشواىد عميو لا تحصى، وقا
مطابقة الصوت المسموع لمصورة المقروءة ىي في العربية أوضح منيا في الإنجميزية 

  .والفرنسية"
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"ويقولوف إف المغات الأوروبية قد تطورت، فيجب أف  :وينادي المستغربوف
ر المغة بأف تتطور لغتنا كما تطورت لغاتيـ، وىناؾ فرؽ بيف التطور والتطوير، تتطو 

فرض عمييا قوانيفٌ قاىرةٌ ىذا التطور، أما التطوير فيو سعي مفتعَؿ إلى التطور، تُ 
وىو إرادة إحداث التطور دوف أف تكوف لو مبررات تستدعيو، والتطور لا يُسعى إليو، 
ولا يُصطنع، ولكنو يفرض نفسو، فلا نجد بدا مف الخضوع لو. وأي نعمة وأي مزية 

لأوروبية حتى نسعى إلى افتعاؿ نظيره في لغتنا؟ إف ىذا التطور في تطور المغات ا
كاف نكبة عمى أصحابو، قطعيـ أمما بعدما كانوا أمة واحدة، ثـ إنو لـ يحكـ عمى 
تراثيـ القديـ المشترؾ بالموت، بؿ ىو لا يزاؿ يقضي بيف الحيف عمى التراث القومي 

  لكؿ شعب مف ىذه الشعوب بالموت" .
 تطوير بشكل إيجابي؟كيف يكون ال -

إف تطور المغة بمغ ذروتو في العيد النبوي، حيث نزؿ القرآف والعرب في قمة 
الفصاحة وأعمى البلاغة، فجاء القرآف وتبوأ بإعجازه عرش البلاغة العربية، يقوؿ 
مصطفى صادؽ الرافعي: "فقد بمغ العرب في عقد القرآف مبمغا مف الفصاحة لـ 

فإف كؿ ما وراءه إنما كاف أدوارا مف نشوء المغة،  يعرؼ في تاريخيـ مف قبؿ،
وتيذيبيا، وتنقيحيا، واطِّرادِىا عمى سنف الاجتماع، فكانوا قد أطالوا الشعر وافتنوا 
فيو، وتوافى عميو مف شعرائيـ أفراد معدودوف، كاف كؿ واحد منيـ كأنو عصر في 

ا نفض عميو مف تاريخو، بما زاد مف محاسنو، وابتدع مف أغراضو ومعانيو، وم
بغ والرونؽ، ثـ كاف ليـ مف تيذيب المغة، واجتماعيـ عمى نمْط مف القرشية  الصَّ
يرونو مثالا لكماؿ الفطرة الممكف أف يكوف، وأخذىـ في ىذا السمت، ما جعؿ الكممة 
نافذة في أكثرىا، لا يصدىا اختلاؼٌ مف المساف، ولا يعترضيا تناكر في المغة، 

 ة الكلاـ، ولكنيا بقيت بلا ممؾ، حتى جاءىـ القرآف".فقامت فييـ بذلؾ دول
إف القرآف ىو المثؿ والنبراس، وىو الدليؿ واليادي، وىو المنيج والدستور ليذه 
الأمة، وعمى جميع الدعوات التطويرية أف يكوف ىدفيا الأوؿ ػ لو كانت مخمصة ػ أف 

ؽ عف فيـ القرآف، تقرب الناس مف بلاغة القرآف، وأف تحطـ كؿ الحواجز التي تعي
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وأف يكوف ىدفيا إعادة بناء الذوؽ العربي ليكوف أىلا لمتفاعؿ مع مضموف الذكر 
الخالد، مستعدا لتمقي إشراقاتو مف جديد، ليكوف المسمـ المعاصر أىلا ليداية البشرية 
في عصر الفمسفات المادية والإباحية، حيث يرنو العالـ كمو إلى مف ينقذه مف حمكة 

  ىو فيو، فالعالـ يرقد في التيو عمى حد قوؿ الدكتور محمد إقباؿ:  الدجى الذي
 إف ىذا العصر ليؿ فأنػػػػر أييا المسمـ ليؿ الحائريػػػف
 وسفيف الحؽ في لج اليوى لا يرى غيرؾ رباف السفيف
ف لـ يعرفوؾ  أنت كنز الدر والياقوت فػػػػػي موجة الدنيا وا 

ف لـ يسمعوؾمحفؿ الأجياؿ محتاج إلى صوتؾ العالي   وا 
فيؿ بعد مممكة القرآف مزيد لمجتيد؟ حتى يأتي المستغربوف في ىذا الزمف 
لييدموا تمؾ المممكة بيدـ المغة والدعوة إلى العامية بحجة الإصلاح المغوي، أو إلى 

فييا بأف الأئمة الذيف دونوا تمؾ العموـ كانوا  ىدـ عموـ المغة التي أقؿ ما يقاؿ 
؟يعتقدوف بأنيـ يتقر   بوف إلى ا﵀ بالتقعيد لتمؾ العموـ

إف التطور الإيجابي يكوف بإحياء المغة في الدرجة الأولى، ووضع نماذج الأدب 
القديـ أماـ المعاصريف ليحتذوىا، وىو ما فعمو إماـ الشعراء في ىذا العصر الحديث 
 محمود سامي البارودي حيف عمد إلى جمع المختارات الشييرة )مختارات البارودي(
لتكوف زادا وقبسا لمشعراء والأدباء المعاصريف فيقتفوىا، وأما ما سوى ذلؾ فيو 

يفعمو بعض المحسوبيف عمى الشعر مف التحرر مف الوزف ما فوضى وضياع، وأما 
 والقافية والنحو باسـ التطور فيو أمر يخشى أف يضيع المغة وأىميا.

والاستفادة مف آداب الأمـ وبعد الإحياء يمكف أف تأتي أمور أخرى منيا التعريب 
الأخرى بالترجمة، ومف التقنيات الحديثة فيما يتعمؽ بعمـ الأصوات، وغير ذلؾ مما 

 قد يسيـ بشكؿ فعاؿ في إصلاح واقعنا المغوي المعاصر.
 تأثر بعض الإصلاحيين بفكرة تطوير المغة العربية -

واقع الأمة  ىنالؾ بعض المدارس الإصلاحية والتجديدية التي ترغب في تطوير
والنيوض بمشروع إصلاحي حضاري يؤىؿ ىذه الأمة لقيادة ركب الحياة مف جديد، 
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وقد تأثرت تمؾ المدارس بفكرة تطوير المغة العربية، ولكف التطوير ىنا لا يعني 
نما ىو تطوير إيجابي في الغالب، إذ يتعمؽ بفكرة  بالضرورة اليدـ أو الاستبداؿ، وا 

بية، والاستفادة مف آداب الأمـ الأخرى ولا سيما في التعريب لممصطمحات الأجن
مجالات النقد والمسرح والقصة ونحو ذلؾ، وتسييؿ قواعد الكتابة والنحو، وىذه أمور 
يمكف الانتفاع بيا، وىناؾ مف يدعو إلى عمؿ معاجـ جديدة تختمط فييا الفصحى 

بيا يريد التسييؿ بالعاميات العربية، وىي دعوة نتحفظ عمييا ونرفضيا ولو كاف صاح
 وسنناقش ىذه الأفكار جميعا: والتيسير،
 الحاجة إلى تعريب المصطمحات الأجنبية - أولا

تعريب المصطمحات الأجنبية وبخاصة في ميداف العموـ أمر تقتضيو طبيعة 
العصر، وذلؾ حتى لا يضطر أبناء العرب لدراسة العموـ بالمغات الأجنبية، يقوؿ 

حياء الأستاذ عمر الدسوقي:  "إف المغة العربية في حاجة إلى نيضة وتجديد وا 
وتعريب كثير مف العمماء، حيث انتشرت الحضارة ووجدوا أنفسيـ إزاء آلاؼ مف 
الكممات والتعبيرات الأجنبية لا يستطيعوف نقميا إلى المغة العربية"، ويضيؼ ناقلا 

أحد المعارض  عف الشيخ إبراىيـ اليازجي: "يا ليت شعري ما يصنع أحدنا لو دخؿ
الصناعية ورأى ثمة مف المسميات العضوية مف أنواع الحيواف وضروب  الطبيعية أو

وأراد العبارة عف شيء مف ىذه المذكورات، ثـ ما ىو … النبات، وصنوؼ المعادف 
فاعؿ لو أراد الكلاـ في ما يحدث كؿ يوـ مف المخترعات العممية والصناعية، 

، والفنوف العقمية واليديوية وما لكؿ ذلؾ مف الأوضاع والمكتشفات الطبية والكيماوية
والحدود، والمصطمحات التي لا تغادر جميلا ولا دقيقا إلا تدؿ عميو بمفظ مخصوص، 
ولا ريب أف الكثير مف ذلؾ لا يتحرؾ بو لساف، ولا يعيد لو بيف ألواح معجمات المغة 

ماء الأسد والسيؼ والعسؿ ألفاظا يعبر بيا عنو، ولا يغنيو في ىذا الموقؼ كثرة أس
 والعبير" .

مف الكممات والمصطمحات الوافدة، وليس في  فالمغة إذا بحاجة إلى تعريب كثير
الأخذ عف الأعاجـ وتعريب مصطمحاتيـ أي عيب في ذلؾ، فقد فعؿ ذلؾ السمؼ 
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وىـ في عز سمطانيـ، وىو أمر تمميو ضرورة الحياة المعاصرة، يقوؿ فتحي زغموؿ 
"أخذ العرب العموـ عف أىميا، ونقموىا إلى لغتيـ، فمما وجدوا  الصدد:  باشا في ىذا

… منيا استعصاء في بعض المواضع ذلموىا، وأخضعوا الغريب منيا إلى أحكاميا
فنسينا نحف أف زماننا غير زمانيـ، فكانوا أصحاب حوؿ وطوؿ، وذوي مجد 

ي عزىـ وبعد وسمطاف، ونحف عمى ما نعمـ مف الضعؼ والانزواء، عمى أنيـ ف
فخارىـ وتمكنيـ مف أنفسيـ لـ يغتروا بمغتيـ، فمـ ينفروا مف العجمة لأنيا عجمة، بؿ 
استخدموىا مف حيث وجب الأخذ بيا تمكينا لمغتيـ، وحذرا مف أف يصيبيا الوىف إذا 

تيار التقدـ وىـ أولو الرأي فيو، وخوفا مف أف يعيقيـ الجمود فييا  ةقعدوا عف مجارا
 ىـ العظيـ بيف الأمـ التي كانت تعاصرىـ".عف حفظ مركز 

ويضيؼ الكاتب محددا غرضو مف التجديد الذي يريده: "عميكـ بالتقدـ، فادخموا 
أبوابو المفتحة أمامكـ، ولا تتأخروا فمستـ وحدكـ في ىذا الوجود، ولا تقدـ لكـ إلا 

، ولكف لا بمغتكـ، فاعتنوا بيا، وأصمحوىا، وىيئوىا لتكوف آلة صالحة فيما تبتغوف
تكثروا مف الاشتقاؽ الخارج عف حد القياس والمعقوؿ، ولا تشوىا صورتيا الجميمة 
بتعدد الاشتراؾ، أو التجوز، ثـ لا تقفوا بيا موقؼ الجمود والعجمة تيددىا عمى ألسنة 
العامة، وىي لا تمبث أف تدخؿ عمى ألسنة الخاصة، أقيموا في وجو ىذا السيؿ 

المعقوؿ والترجمة الصحيحة، والتعريب عند الضرورة  الجارؼ سدا مف الاشتقاؽ
  .لتكونوا مف الناجحيف"

ونتيجة لاىتماـ العمماء بالتعريب فقد بدأت جيود فردية بيذا الصدد، وانتيت 
تمؾ الجيود بعمؿ جماعي منظـ انبثؽ عنو مجمع المغة العربية، يقوؿ عمر الدسوقي 

العمماء قبؿ الحرب  "وقد حاوؿ بعض  موجزا ملابسات قياـ المجمع في تمؾ الفترة:
العالمية الأولى تكويف مجمع لغوي يضع كممات جديدة، أو يعرب أو يشتؽ مف 
الكممات القديمة لتساير المغة موكب الحضارة الجارؼ، وقد تكوف ىذا المجمع فعلا 
قبؿ الحرب العالمية الأولى برئاسة أحمد لطفي السيد، ووضع بضعا وعشريف كممة 

عضيا ومات كثير منيا، ثـ انفض واجتيد كثير مف المعربيف في وضع اشتير ب
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كممات جديدة، ولكف المسألة صارت فوضى، فقد توضع أكثر مف كممة لمدلوؿ 
 1932مف ديسمبر  13أجنبي واحد، وأخيرا أنشئ مجمع فؤاد الأوؿ لمغة العربية في 

افظة عمى سلامة مجمع المغة العربية، وأىـ أغراضو المح 1954وقد سمي في سنة 
المغة العربية، وجعميا وافية بمطالب العموـ والفنوف في تقدميا، ملائمة عمى العموـ 
لحاجات الحياة في العصر الحاضر، وأف يقوـ بوضع معجـ تاريخي لمغة العربية، 
وأف ينظـ دراسة عممية لميجات العربية الحديثة، وأف يبحث كؿ ما لو شأف في تقدـ 

 .المغة"
 ترجمة آداب الأمم الأخرى والاستفادة منها - ثانيا

والتجديد لا ينحصر بالتعريب ونحوه، بؿ يشمؿ الاستفادة مف آداب الأمـ 
الأخرى والفنوف الأدبية والنقد الأدبي، يقوؿ الأستاذ عمر الدسوقي: "وىذا ىو 

وقد أعطى … البستاني ينقؿ إلينا إلياذة ىوميروس شعرا في مستيؿ ىذا القرف
ي بإخراجو الإلياذة شعرا نموذجا قوي الأسموب مشرؽ الديباجة لمشعراء الذيف البستان

يحاولوف نظـ الملاحـ، أو نظـ المسرحيات، وكيؼ يتصرفوف ويتحمموف مف نظاـ 
القصيدة، ونحف لا يعنينا الآف الخوض في قيمة الإلياذة وأثر نقميا في المغة العربية، 

مت بيا، والمقدمة التي كتبت ليا، فقد كانت بقدر ما يعنينا تمؾ الطريقة التي ترج
درسا جديدا في مستيؿ ىذا القرف لدراسة الأدب والنقد الأدبي، عمى غير ما ألؼ نقاد 

  .ذلؾ الوقت مف الاىتماـ بالألفاظ والمعاني"
والمغات كثيرا ما تتشابو في قوانينيا العامة، لذا فإف الاستفادة مف آداب الآخريف 

مر لا بأس بو، وقد فعمو السابقوف أمثاؿ عبد الحميد الكاتب كما ذكر وقوانيف لغاتيـ أ
أبو ىلاؿ العسكري، يقوؿ: "ومف عرؼ ترتيب المعاني واستعماؿ الألفاظ عمى 
وجوىيا بمغة مف المغات، ثـ انتقؿ إلى لغة أخرى تييأ لو فييا مف صنعة الكلاـ مثؿ 

كاتب استخرج أمثمة الكتابة التي ما تييأ لو في الأولى، ألا ترى إلى عبد الحميد ال
رسميا لمف بعده مف المساف الفارسي فحوليا إلى المساف العربي؟ فلا يكمؿ لصناعة 

  الكلاـ إلا مف يكمؿ لإصابة المعنى، وتصحيح المفظ، والمعرفة بوجوه الاستعماؿ "
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ـ واستفاد النحاة أيضا مف فلاسفة اليوناف في تقسيـ الكلاـ، يقوؿ الدكتور إبراىي
قنع المغويوف القدماء بذلؾ التقسيـ الثلاثي مف "أنيس في حديثو عف أجزاء الكلاـ: 

اسـ وفعؿ وحرؼ، متبعيف في ىذا ما جرى عميو فلاسفة اليوناف وأىؿ المنطؽ مف 
   ".جعؿ أجزاء الكلاـ ثلاثة، سموىا: الاسـ والكممة والأداة

العربية كؿ القوانيف  ولكف الاستفادة لا تعني بالضرورة أف نطبؽ عمى المغة
والأحكاـ التي تخص غيرىا مف المغات كالإنكميزية مثلا، فمكؿ لغة شخصيتيا وقواميا 
وخصائصيا التي تميزىا عف غيرىا في النياية، والتشابو في بعض الأمور لا يعني 
التطابؽ في كؿ شيء، وما يسري عمى لغة ما قد لا ينطبؽ بالضرورة عمى غيرىا، 

 اب والفنوف والنقد كذلؾ.والأمر في الآد
 تسهيل قواعد الإملاء والنحو العربي - ثالثا

ىناؾ مف يدعو إلى تسييؿ قواعد الإملاء العربي، جاء مثلا في مقاؿ بعنواف: 
لمدكتور الفاضؿ عبد  )إسلامية المعرفة وتفعيؿ التعميـ العالي بيف النظرية والتطبيؽ( 

العربية: ومف الأمثمة عمى بعض  صعوبة المغة"ما يمي:  الحميد أبو سميماف 
مصاعب المغة التي لا يبدو أف ليا في عصر الثقافة لمجميع حاجة ىو تعدد قواعد 
كتابة اليمزة في الإملاء العربي، في أوؿ الكممة وفي وسطيا وفي آخرىا، حيث 
يشترط فييا معرفة حركتيا وحركة الحرؼ الذي قبميا، وىو ما لا يشترط في كتابة 

الكممات العربية، ولشدة تعقد ىذه القواعد وصعوبتيا حتى عمى مف  باقي حروؼ
يصيب معرفة حركة اليمزة، فإف جميـ يخطئوف في كتابتيا صحيحة، وكأنما قد 

ولا … وضعت ىذه القواعد لإثبات جيؿ الناس بيا، لا لتقويـ إملائيـ في كتابتيا
ئيـ والضغط عمى ذاكرتيـ فائدة مف إثقاؿ المغة وعامة المتعمميف بيا غير تعثر إملا

  ."بسببيا
والكاتب الفاضؿ لا يدعو إلى إصلاح قواعد الإملاء فقط، بؿ يذىب إلى أبعد 
مف ذلؾ، حيث يضيؼ الكاتب داعيا إلى إعادة النظر في صياغة قواعد النحو: 

ومثؿ ىذا يدعو إلى … ومف الميـ كذلؾ إعادة النظر في بناء قواعد المغة وتعميميا"
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ر في أمر كثير مف قواعد النحو، وما نراه أف تعطي حركة الإصلاح إعادة النظ
المغوي الأىمية لبناء التراكيب وسياؽ الأداء الذي يؤثر عمى إدراؾ المعاني بعيدا عف 
الشكميات والتراثيات والمينيات التي تتعمؽ بالمعاني في بناء قواعد المغة وتعميميا في 

   ".عصر الثقافة لمجميع
ونناقش ما أثاره ىنا، أما موضوع صعوبة كتابة اليمزة فأمر يدركو المربوف، وىـ 
نما بدراسات عممية ميدانية لمعرفة  يحاولوف تذليمو لا بنسؼ قواعد الإملاء وتبديميا، وا 
الصعوبات، وأسبابيا، وطرؽ تقويميا، واقتراح الأساليب العممية لتلافي ضعؼ الطمبة 

الخصوص والإملاء بشكؿ عاـ، ونذكر في ىذا الصدد ما  في كتابة اليمزة عمى وجو
قد عرضو الأستاذ فتحي الخولي الموجو التربوي لمغة العربية، وىو تجربة تربوية 
لمعرفة الأخطاء في كتابة اليمزة وعلاجيا، وذلؾ في الفصؿ العاشر ضمف كتابو 

ي تتمثؿ في مجمميا دليؿ الإملاء وقواعد الكتابة العربية، وذكر الحموؿ المقترحة والت
كتابتيا بخط عريض لكؿ "بكثرة الكتابة والتماريف والاستعماؿ، واقترح بشأف بعضيا 

مجموعة مف الموافت تعمؽ عمى جدراف الفصوؿ المدرسية وفي الممرات وفي كؿ 
مكاف يجتمع فيو التلاميذ في المدرسة، عمى أف تكوف الكممة في صورىا الإعرابية 

بالتقوية في قواعد المغة العربية، فمف المظنوف أف التمميذ إذا المختمفة ويكوف كذلؾ 
عرؼ الصور المختمفة لكتابة الكممة وعرؼ الوضع الإعرابي ليا، يكتب كتابة 
صحيحة وخاصة إذا انتيى ذلؾ كمو بقاعدة سيمة أو مجموعة سيمة مف القواعد 

 ."يمكف تطبيقيا عمييا
عمى أنو يمكف لنا الاستفادة مف بعض الرخص في كتابة اليمزة، وقد ذكر 
الأستاذ الخولي قرار مجمع المغة العربية بشأف كتابة اليمزة المتوسطة في بعض 

تعتبر اليمزة متوسطة إذا لحؽ بالكممة ما يتصؿ بيا رسما، "الحالات، وىو: 
. وقرر "، ويبدؤوف، وشيؤهكالضمائر وعلامات التثنية والجمع، مثؿ جزأيف وجزاؤه

وكاف ىذا الساكف " المجمع أيضا أف اليمزة في وسط الكممة إذا كاف ما قبميا ساكنا 
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، وعميو كممة سموءؿ تكتب ىكذا كما في المثاؿ: )أودع امرؤ "حرؼ مد رسمت مفردة
  القيس دروعو عند السموءؿ(

يلا عمى الناس ولا شؾ أننا نحترـ رأي المجمع، ونرى الالتزاـ بو، ولكف تسي
نما نجيز الوجييف،  ودفعا لمحرج نرى تجويز ما فعمو القدماء أيضا فلا نخطئيـ، وا 
ففي الكتب القديمة نجد قرأوا اليمزة عمى الألؼ وزيدت واو الجماعة، والواو ليست 
مف أصؿ الكممة، وكذلؾ نجد كممة السموأؿ اليمزة فييا عمى الألؼ، وقد وردت مرات 

بيذا الصدد، فإذا كتبت اليمزة عمى السطر فيي عمى الصورة  كثيرة في المعاجـ
ذا كتبت عمى الألؼ فيي عمى الصورة القديمة،  الجديدة لقواعد الإملاء المتطورة، وا 
ولا ينبغي تخطئة مف كتبيا عمى الألؼ، طالما أف القدماء فعموا ذلؾ وارتضوه، فيو 

 لعربية.وجو مقبوؿ، ومف ثـ تكوف ىنالؾ سعة في حدود المغة ا
وأما دعوة الدكتور أبو سميماف إلى مراجعة قواعد النحو، فيي دعوة جيدة، 
ومعموؿ بيا لدى الوزارات والإدارات المعنية بتطوير المناىج في العالـ العربي، 
فالمناىج في مراجعة مستمرة وتطوير مستمر، وينبغي أف نذلؿ الصعاب لمناشئة 

والتعقيدات والاختلافات بيف مدارسو ونحبب ليـ النحو بعيدا عف الملابسات 
المختمفة، ولكف ينبغي أف نوضح ىنا بأف تذليؿ الصعاب وتعميـ النحو بأسموب ميسر 
يقربو إلى نفوس الناشئة شيء، وتعديؿ قواعد النحو مف جذورىا وخمؽ نحو جديد 
غير ما يعرفو العرب في تاريخيـ شيء آخر، وىو أمر مرفوض، ولا أظف أحدا يقبمو 

 أبناء العرب الغيوريف عمى لغتيـ ودينيـ.مف 
 إقحام العامي مع الفصيح في معجم واحد! - رابعا

ىناؾ مف يدعو إلى إقحاـ الكممات العامية مع الفصحى بحجة شيوعيا والحاجة 
يقوؿ إلياس أنطوف إلياس تحت عنواف: ضرورة التساىؿ في قبوؿ الكممات  إلييا،

ي عمى سنف العصر ونشايعو ولو عمى خطأ مف وخير لنا أف نجر "الجديدة ما يمي: 
ثـ إف في الميجات … أف نرتد إلى الماضي ونأخذ بمغتو وأساليبو ولو كاف عمى حؽ

الكلامية لمبلاد العربية المختمفة كثير مف الألفاظ المشتركة التي تعبر أصدؽ تعبير 
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يا عامية عف حاجاتنا في العصر الحاضر ولكننا درجنا عمى التنكر ليا وعمى تسميت
أو سوقية أو دخيمة أو مبتذلة، مع أنيا قد وصمت إلينا منذ مئات السنيف مف عرب 
يحبوف لغتيـ كما نحبيا، ولست أرى مبررا ليذا التنكر إلا إذا كاف الغرض جعؿ المغة 

. ولا وجو لقولو بالأخذ بالشائع ولو كاف خطأ، وترؾ الماضي "وقفا عمى طائفة خاصة
الشائع اليوـ قد يتغير غدا، ويصبح ميملا ويشيع مكانو لفظ  ولو كاف عمى حؽ، لأف

جديد، فالشيوع ليس أمرا ثابتا ولا مستقلا عف عوامؿ الزمف والبيئة والحياة، فلا بد مف 
شيء ثابت ترتكز عميو المغة العربية، وىذا لف يكوف سوى معجميا القديـ الذي صفاه 

 العمماء مف الشوائب فكاف كالإبريز الخالص.
في خطوة أكثر جرأة ذىب الدكتور بساـ ساعي في بحثو: )نحو معجـ جديد و 

أننا نحيط معاجمنا بيالة "للألؼ الثالثة( إلى ضرورة وضع معاجـ لمعامية، حيث رأى 
نو لا بد مف فتح الحدود بيف الفصحى والعامية، وعبر عف أمف القدسية القاتمة، و 

أف المجامع المغوية قد أىممتو، وأشار إلى تقديره لمبصرييف لأخذىـ بالقياس الذي رأى 
أف تمؾ المجامع مطالبة باستقصاء العاميات مف المحيط إلى الخميج، مع الاستناد 

ودعا إلى تشكيؿ ىيئات صغيرة في كؿ قطر لإعداد … إلى مجموعة مف الضوابط
معجـ لعاميتو، وأخرى كبيرة تدرس تمؾ المعاجـ وتنتقي منيا، لمخروج بمعجـ جديد 

تمؾ المغة الوسيطة، وأشار إلى أف العامة ىـ المبدعوف الحقيقيوف لمغة شئنا أـ ل
 ."أبينا

وىذه الدعوة خطيرة جدا، لأف إقحاـ العامي مع الفصيح سيفسد الفصيح ولف 
يصمح العامي، مما يسبب فساد المساف العربي الذي وحد العرب عبر آلاؼ السنيف، 

واختمفنا في الورى ألسنة   يجيؿ  بقولو:  وىو ما عبر عنو الشاعر ىاشـ الرفاعي
 المصري لفظ الحمبي

فالمغة الفصحى السميمة تجعمنا نفيـ القرآف والسنة والشعر الجاىمي ونمتحـ مع 
التراث قبؿ آلاؼ السنيف، كما تسيؿ التفاىـ بيف أقطار العروبة، وكافة الجاليات 

التي يتعمميا ملاييف المسمميف  والأقميات العربية والإسلامية حوؿ العالـ، وىي المغة



 

57 

في البلاد التي تنطؽ بغير العربية، فكيؼ نفسد صفاءىا بإقحاـ العاميات معيا، يقوؿ 
متى انتشرت المغة في مناطؽ واسعة مف الأرض "الدكتور عمي عبد الواحد وافي: 

تحت تأثير عامؿ أو أكثر مف العوامؿ السابؽ ذكرىا، وتكمـ بيا جماعات كثيرة العدد 
وطوائؼ مختمفة مف الناس، استحاؿ عمييا الاحتفاظ بوحدتيا الأولى أمدا طويلا، فلا 
تمبث أف تتشعب إلى ليجات، وتسمؾ كؿ ليجة مف ىذه الميجات في سبيؿ تطورىا 
منيجا يختمؼ عف منيج غيرىا، ولا تنفؾ مسافة الخمؼ تتسع بينيا وبيف أخواتيا 

إلا لأىميا، وبذلؾ يتولد مف المغة الأولى حتى تصبح لغة متميزة مستقمة غير مفيومة 
فصيمة أو شعبة مف المغات يختمؼ أفرادىا بعضيا عف بعض في كثير مف الوجوه، 

وقد اتسعت مسافة الخمؼ بيف … ولكنيا تظؿ مع ذلؾ متفقة في وجوه أخرى 
الميجات المتشعبة عف العربية، حتى أصبح بعضيا شبو غريب عف بعض، فميجة 

شماؿ أفريقيا في العصر الحاضر مثلا يجد المصري بعض العراؽ وليجات 
الصعوبة في فيميا، غير أنو قد خفؼ مف أثر ىذا الانقساـ المغوي بقاء العربية 

 ."الأولى بيف ىذه الشعوب لغة أدب وكتابة وديف
ثـ إف لدينا أكثر مف عشريف دولة عربية، والعاميات تختمؼ داخؿ القطر الواحد 

فأىؿ مصر ليـ عاميتيـ، وأىؿ "وؿ الأستاذ أحمد الشايب: مف مدينة لأخرى، يق
العراؽ ليـ عاميتيـ، وكذلؾ المغاربة، كما أف لأىؿ الصعيد لغتيـ العامية التي 
تخالؼ لغة سكاف الشماؿ، الذيف يختمفوف ىـ أيضا في اختلاؼ عاميتيـ باختلاؼ 

ف أقطار الشرؽ الأقاليـ، ومعنى ىذا توشؾ أف تكوف ىي المغة القومية لكؿ قطر م
وكثيرا ما يحمؿ المفظ أكثر مف معنى، وقد يكوف مساغا في مكاف ومرفوضا " العربي

في آخر، فأي عبء عمى دارس العربية أكبر مف ىذا؟ وىي أف يمـ بميجات الأمة 
العربية مف المحيط إلى الخميج والعاميات التي فييا، ثـ إف العاميات مختمفة مف بمد 

آخر فكيؼ نختار منيا ما نريد؟ وما ىو مقياس الاختيار؟  إلى آخر ومف زمف إلى
أليست العودة إلى الفصحى ىي الأفضؿ مف التشتت وراء العاميات والميجات 

  الشائعة في الأقطار العربية؟
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وللأسؼ الشديد بدأنا نجد جامعات ودور نشر ومؤسسات ثقافية وأكاديمية تتبنى 
قواميس لمعاميات في كؿ قطر وكؿ مدينة مشاريع دمج الفصحى بالعامية، ووضع 
إما لأنيا طور مف أطوار التاريخ المغوي " :عربية، وذلؾ كما يقوؿ أحمد الشايب

ما لأنيا قد تكوف أساسا ليذه المغات الإقميمية التي قد ينتفع  والأدبي والاجتماعي، وا 
 ."بيا فيما بعد كما يرى بعض المفكريف

لعربية إذا وضعنا أمامو عشرات القواميس ولا أدري ماذا سيفعؿ طالب درس ا
المختمفة لميجات العربية والعاميات المنتشرة في الأقطار العربية ثـ طمبنا منو أف يمـ 
بيا، بؿ ماذا سيصنع الطالب العربي إزاء ىذا الركاـ مف الكممات العامية وقواميسيا، 

العربي والبلاغة ألا يعني ىذا أف العربية الفصحى ستكوف في خطر، بؿ إف الذوؽ 
 العربية والحس الأدبي سيكوف في خطر، وذلؾ يعود لسببيف يتعمقاف بالمغة العامية:

)أحدىما: شيوع الخطأ المفظي، والخروج عمى قوانيف النحو والتصريؼ وعدـ 
التحرج في قبوؿ كؿ دخيؿ أو أعجمي مف الألفاظ والتراكيب، حتى ىجر فييا النحو 

صور أجنبية في تأليؼ الجمؿ وتكويف الأساليب. العربي، وخضعت العبارات ل
وثانييما: ما غمب عمى معانييا مف التفاىة والعرؼ، فأغمبيا أوامر ونواه وأخبار 
عادية تتصؿ بالحياة الجارية، وتتكرر في كؿ وقت، وكؿ يوـ مما لا يستحؽ درسا 

  ولا تقييدا( 
ثقافي قد يكوف أشد  إف الدعوة إلى العامية تجعؿ الأمة العربية مرشحة لتمزؽ

  إيلاما مف تمزؽ وحدتيا السياسية؟
 ؟كيف نرفع من شأن لغتنا ونطور تعميم المغة العربية -

إف المغة ىي ىوية الأمة الحضارية، والتمسؾ بيا والسعي إلى إحيائيا وتطوير 
الدراسات حوليا دعامة مف أولى دعائـ النجاح الحضاري لكؿ أمة تسعى أف يكوف 

ذا أردنا التقدـ في استخداـ المغة وتعميميا، ليا مستقبؿ  مشرؽ في الغد القريب، وا 
 فنحف بحاجة إلى أمور، نذكر منيا:
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الأوؿ: إيجاد النص المغوي المعاصر الذي ينبغي أف يكوف سيلا وميسرا في 
  الخطوة الأولى.

ثانيا: ينبغي الاستفادة مف القرآف والحديث وخطب السمؼ الصالح، ففييا مدد 
لمفصحاء والبمغاء، يقوؿ الشاعر القروي رشيد سميـ الخوري في ىذا الصدد: عظيـ 

فعمموا القرآف والحديث ونيج البلاغة في كؿ مدارسكـ وجامعاتكـ، لتقوـ بالفصحى "
ألسنتكـ، وتتقوى ممكاتكـ، ويعمو نفسكـ، وتزخر صدوركـ بالحكمة، وتشرؽ طروسكـ 

 ."بساحر البياف
غوية لدى المتكمـ الذي ينبغي أف يكوف متلافيا لأخطاء ثالثا: تنمية الميارات الم

 الكلاـ، والاستفادة مف تقنيات التعميـ في ىذا الصدد.
رابعا: تعريب المصطمحات العممية بشكؿ دائـ وتوحيد جيود التعريب في العالـ 
العربي، وتعريب آداب وعموـ الأمـ المتقدمة للاستفادة منيا في آدابنا وواقعنا 

 المعاصر.
خامسا: إيجاد المعاجـ والقواميس العصرية وتزويدىا بالموحات والرسوـ 

 التوضيحية، وتطوير ىذه المعاجـ بشكؿ دائـ.
سادسا: تعاوف كافة أجيزة الإعلاـ المرئية والمسموعة والمقروءة في ىذا الصدد، 

بعاد شبح العاميات التي تيدد الفصحى في العالـ العربي.  وا 
ت والمؤسسات وكافة أجيزة ومرافؽ الدولة والمجتمع عمى سابعا: التزاـ البمديا

مستوى العالـ العربي باستخداـ العربية الفصحى وبخاصة في أسماء الطرؽ 
 والإعلانات العامة.

ثامنا: إعادة صياغة العقؿ العربي بما يعزز الشخصية الحضارية للإنساف 
ار العولمة الذي بات العربي والتأكيد عمى اليوية وعدـ الانجراؼ الحضاري مع تي

 ييدد ثقافات الأمـ والشعوب جميعا.
تاسعا: المغة جزء مف حياة الناس العامة وتراثيـ الثقافي، وتفعيؿ الدور 
الحضاري للأمة مطموب حتى تنيض المغة وعموميا برفقة بقية العموـ الإنسانية 
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حد مف حياة والميدانية والمعممية والتجريدية، فلا يمكف أف تتـ نيضة في جانب وا
الأمة دوف بقية الجوانب، لأف النيضة حركة متكاممة، وكؿٌّ يتقاسمو الأجزاء، وليس 

وتتبع المغات الأمـ في "أجزاء بمعزؿ عف الكؿ. يقوؿ الدكتور إبراىيـ أنيس: 
صعودىا وىبوطيا، وفي تطورىا وتغيرىا، إذ لا وجود لمغة بغير المتكمميف بيا، ولا 

  ".ا، فكؿ تطور في حياة الأمة يترؾ أثرا قويا واضحا في لغتياتحيا إلا بحياة أبنائي
وىذا يتطمب منا أمورا كثيرة، وفي مقدمتيا العمؿ معا كفريؽ جماعي مف أجؿ 
البحث في عيوب المناىج القائمة، وطرؽ تقويميا، والسبؿ النافعة لإعداد المعمـ 

ويكوف لو مف الصبر الناجح الذي يستوعب تحديات العصر ويتخمؽ بأخلاؽ المينة، 
وقوة الإرادة ما يستطيع معو مواصمة رسالة نشر المغة العربية. ثـ يأتي دور الإرادة 
الفاعمة للأمة بأسرىا، كؿ بحسب موقعو، مف أجؿ نيضة شاممة تحتؿ الثقافة منيا 
حصة الأسد، ويكوف لمغة العربية الحظ الأكبر مف تمؾ الحصة، لأنيا وعاء فكرنا 

 .حياتنا الاجتماعية، وأممنا المشرؽ في مستقبؿ حضاري واعد الحضاري، ونبض
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 ممعرفة والحضارةل اة: القرآن الكريم مصدر مناثالمحاضرة ال
 الوحي مصدر لممعرفة الحقّة -

إفّ مف الأمور الواضحة عندنا أف الوحي مصدر لممعرفة الحقة، وىذا أمر لا 
إلا أف الواقع العممي والتعميمي الآف عندنا لا يعتمد الوحي  مسمـ قط؛يجادؿ فيو 

 . عممياً مصدراً لممعرفة أصلًا، وىذه مفارقو كبرى
مف خصائص الوحي المعروفة التي تجعمو يمثؿ مركزاً ذكره ورغـ ما سبؽ 

إلا أفّ ىنالؾ أموراً قد ساىمت مساىمة كبيرة في  -متميزاً مف مصادر المعرفة 
ىذا الوحي عف مضمار المعرفة، وىذه الأمور بعضيا يتعمؽ بعوامؿ داخمية  إقصاء

نحو نظـ التعميـ عندنا مف جية وكوننا متمقيف لمعمـ عف الغرب دوف فحص ولا 
تمحيص مف جية أخرى. أما العوامؿ الخارجية المتعمقة بالفكر الغربي نفسو فمنيا 

يؽ لمعمـ والوجود مف جية أخرى؛ سيادة العممانية مف جية وتصور الفكر الغربي الض
 : وتفصيؿ ذلؾ كالآتي

والتي منيا؛ نظـ التعميـ  العوامؿ الداخمية لإقصاء الوحي كمصدر معرفي  - 
حيث انقسـ إلى ما ىو ديني وما ىو غير ديني )دنيوي( وبيذا انفصؿ التعميـ الديني 

اىج الغرب فأصبح عف التعميـ الدنيوي، ونظاـ التعميـ الدنيوي قد نشأ مف تقميد من
المتعمموف يتعامموف مع معطيات العموـ الوافدة كمسمَّمات لا تقبؿ النقاش دوف معرفة 
بخمفيات ىذه المعطيات، وذلؾ بسبب التبعية لمغرب، حيث أف نظاـ التعميـ عندنا 
باعتبار أننا متمقيف لمعمـ مف الغرب قد ساىـ مساىمة فاعمة في إبعاد الوحي كمصدر 

 .لممعرفة
 ، مع شيوعسيادة العممانية والتي منيا العوامؿ الخارجية لإقصاء الوحي  - 

الوحي مصدر لممعرفة عند المسمميف  ، رغـ أفالتصور الغربي الضيؽ لمعمـ والوجود
إلا أنيـ لا يتعامموف مع وتكمـ عف حقيقة العمـ والوجود بأسره بما يجمي الصورة الحقّة 

 .ىذه الحقيقة عممياً وواقعياً 
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وقد أثبت الواقع والعجز العممي عف معرفة حقيقة العديد مف القضايا رغـ التقدـ 
وعدـ الاكتفاء  حاجة العموـ المعاصرة إلى الوحيالعممي المشيود والممحوظ، ما يبيف 

بالمادية المجردة التي تفصؿ العموـ والتجارب عف مصدرىا الموثوؽ مف قبؿ خالقيا 
 عز وجؿ.
أفّ الوحي يشتمؿ عمى كافة العموـ  -كما سبؽ  -قدموف ذكر عمماؤنا الأوليذا 

: إما بتفاصيميا أو عمى الإجماؿ، ولا زاؿ الوحي يؤكد أف إما تفصيلًا أو تأصيلًا؛ أيّ 
فّ العمماء كمما أمعنوا النظر فيو خرجوا بحقائؽ عممية في غاية  عجائبو لا تنقضي؛ وا 

 .الدقة
رافداً مف أىـ  -باستبعاد الوحي  -ولما كاف الأمر كذلؾ فقد فقدت المعرفة 

روافدىا فدخمت في أزمة خانقة؛ ولـ تقتصر ىذه الأزمة عمى العموـ الاجتماعية 
نما تعدتيا إلى العموـ  والإنسانية التي باتت ىذه الأزمة فييا واضحة ظاىرة؛ وا 

وأف علاقتيا  ،الطبيعية التي يتوىـ الكثيروف أنيا بمعزؿ عف ىذه الأزمة مف جية
 .ف والوحي ليست بالمباشرة كعلاقة العموـ الاجتماعية والإنسانية مف جية أخرىبالدي

وكما سبؽ وأف ذكرنا فإفّ عجز منيج المعرفة الإسلامية كما ىو اليوـ ىو 
السبب في عجز فكر الأمة عف إصلاح حاليا والتصدّي لمتحديات التي تواجييا، 

ىذه الأزمة تندرج تحتيا سائر فجوىر الأزمة ىو أزمة في فكر الأمة الإسلامية، و 
الأزمات السِّياسية والاقتصادية والاجتماعي... ومف أسبابيا الجيورية البعد عف 

 مصدر الوحي.
 القرآن الكريم المصدر الأول والأهم لمعمم والمعرفة -

البياف  كونوالمصدر الأوؿ والأىـ لمعمـ والمعرفة حيث يعتبر القرآف الكريـ 
ما يتعمؽ بالكوف والإنساف والدنيا والآخرة ... والمجيب عف المصور والمفصؿ لكؿ 

كؿ الإشكالات والتساؤلات التي تواجو فكر الإنساف وعقمو والمثير لكؿ القضايا التي 
تؤىؿ فكر الإنساف لاكتشاؼ السنف. فالقرآف الكريـ ما نزؿ إلا لحسـ اليوية المعرفية 

 .للإنساف
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والمعرفة ومقومات الشِّيود الحضاري والعمراني، القرآف الكريـ مصدر لممنيج ف
فّ استدعاء القرآف الكريـ في إطار واقع عالمي متغيِّر بوعي جديد أمر ضروري لا  وا 
مفر منو، وىذه الضرورة تكمف أىميتيا في محاولتيا تصحيح كثير مف المفاىيـ 

أولى يؤسَّس المتعمقة بالتعامؿ مع القرآف الكريـ في الموضوعات الإسلامية كخطوة 
عادة التعامؿ مع القرآف كمصدر  بموجبيا الوعي المنيجي الإسلامي المعاصر وا 
منيجي ومعرفي لمعموـ الاجتماعية والطبيعية سيجعؿ ىذه العموـ قادرة عمى مد الحياة 
الإنسانية بما يخرجيا مف أزماتيا، وسيعيد الارتباط بيف ىذه العموـ والقيـ ويربطيا 

 . ة الخمؽبمقاصد الحؽ وغائي
يمدنا بالمعارؼ اليقينية حوؿ ما وراء ىذا الوجود وما  حيث أفّ القرآف الكريـ

صادقة ويقينية،  القرآف الكريـيتجاوز أبعاد الزماف والمكاف، فالمعمومات التي يقدَّميا 
والمصادر الأخرى ميما كانت فائدتيا فيي ليست مصادر يقينية ولا يمكف أف تقدَّـ 

 .ودقيقة لمتساؤلات المطروحةإجابات واضحة 
كما يمدنا القرآف الكريـ بمعارؼ يقينية حوؿ كميات السنف الإليية السارية في 
 ىذا الوجود خصوصاً ما اتصؿ منيا بالإنساف المكرَّـ المستيدؼ بيداية الوحي

يستوعب القرآف الكريـ في تفصيلاتو حقيقة الإنساف في أصمو وخمقو الكريـ. كما 
 .تو عمى الأرض ومصيره المستقبميوتكوينو وحرك

 العمم والمعرفة في القرآن الكريم -
يقوؿ تعالى: ﴿وَقُؿْ رَبِّ زِدْنِي عِمْمًا﴾، ويقوؿ تعالى: ﴿فَاسْأَلُواْ أَىْؿَ الذِّكْرِ إِف 

ْـ لَا تَعْمَمُوفَ﴾.  التي يحمميا القرآف الكريـ أحد المقاصد الكبرى لمرسالة الإسلامية فكُنتُ
، وذلؾ بإعماؿ العقؿ وسؤاؿ وغيرىا العقؿ مف القيود التي تفرضيا الخرافةتحرير ىي 

والنظر في البراىيف العقمية والحسية، وليذا يكثر في القرآف الكريـ ذكر  أىؿ العمـ
مادة عقؿ بتصريفاتيا المختمفة وألفاظ التفكر والتدبر والمب والنيى والفؤاد والقمب 

 والبصيرة والنظر إلى غير ذلؾ.



 

64 

يشمؿ كؿ العموـ سواء كانت عموـ الديف أـ عموـ الدنيا، كؿ ما  لعمـ في القرآففا
، يكشؼ للإنساف حقيقة تعممو بما لـ يكف يعمـ أو تزيده عمما بما عمـ فيو مف العموـ
ُـ النُّجُوَـ لِتَيْتَدُوا بِيَا فِي ظُمُمَاتِ الْبَرِّ وَالْبَحْرِ  قَدْ  يقوؿ تعالى: ﴿وَىُوَ الَّذِي جَعَؿَ لَكُ

مْنَا الآيَاتِ لِقَوٍْـ يَعْمَمُوفَ﴾. وىنا يتحدث القرآف عف عمـ النجوـ والاىتداء بيا في  فَصَّ
ظممات البر والبحر، وقاؿ تعالى: ﴿ىُوَ الَّذِي جَعَؿَ الشَّمْسَ ضِيَاءً وَالْقَمَرَ نُورًا وَقَدَّرَهُ 

لِؾَ إِلاَّ بِالْحَؽِّ مَ  مَنَازِؿَ لِتَعْمَمُوا عَدَدَ السِّنِيفَ وَالْحِسَابَ  ؿُ الآيَاتِ لِقَوٍْـ  ا خَمَؽَ المَّوُ ذََٰ يُفَصِّ
 يَعْمَمُوفَ﴾ وعمـ عدد السنيف والحساب متعمؽ بعمـ الفمؾ.

ْـ  ويقوؿ سبحانو وتعالى: ﴿وَمِفْ آيَاتِوِ خَمْؽُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاخْتِلَاؼُ أَلْسِنَتِكُ
لِؾَ لَآيَاتٍ لِمْعَالِمِيفَ﴾ فالعَالِمِيف ىنا ىـ العمماء العارفوف باختلاؼ إِفَّ فِي  وَأَلْوَانِكُ ْـ ذََٰ

، كما المغات واختلاؿ الألواف والأجناس وىذا يتعمؽ بالعموـ الاجتماعية والإنسانية
استعمؿ القرآف العمـ في معرفة مختمؼ مظاىر الطبيعة مف الماء والسماء والثمرات 

 لأنعاـ واختلاؼ ألوانيا.والجباؿ والناس والدواب وا
وليذا نجد في القرآف الكريـ آيات تشير إلى العمـ بمفيومو الدنيوي يتصؿ 
بمعاش الإنساف، كتعميـ ا﵀ سبحانو لآدـ الأسماء كميا، وتعميـ داوود استعماؿ 
الحديد، وتعميـ كيفية الدفف لمميت، ومف ذلؾ تعميـ ا﵀ سبحانو أنبياءه عموماً معجزة 

﴾،  ...يماف منطؽ الطيركتعميـ سم ْـ ْـ يَعْمَ نْسَافَ مَا لَ َـ الْإِ وفي قولو تعالى: ﴿عَمَّ
إطلاقية في الدلالة تشمؿ عموماً كثيرة تتصؿ بمعاش الإنساف وسعيو في الحياة 

 الدنيا.
وقد أشار القرآف إلى صناعات شتي في عموـ ومعارؼ مختمفة، مثؿ صناعة 

﴿وَأَنْزَلْنَا الْحَدِيدَ فِيوِ بَأْسٌ شَدِيدٌ  لمدني، بقولو:الحديد في الجانب العسكري، والجانب ا
يشير إلى الصناعات الحربية، وقولو: ﴿فِيوِ بَأْسٌ شَدِيدٌ﴾  ، فقولو:وَمَنَافِعُ لِمنَّاسِ﴾

يشير إلى الصناعات المدنية، وقد عمّـ ا﵀ نبيو داوود صناعة  ﴿وَمَنَافِعُ لِمنَّاسِ﴾
﴾،﴿وَعَمَّمْنَاهُ صَ  الدروع: ْـ ْـ مِفْ بَأْسِكُ ْـ لِتُحْصِنَكُ ﴿وَأَلَنَّا لَوُ الْحَدِيدَ  وقاؿ: نْعَةَ لَبُوسٍ لَكُ

  .أَفِ اعْمَؿْ سَابِغَاتٍ وَقَدِّرْ فِي السَّرْدِ﴾
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﴿وَمِفْ ثَمَرَاتِ النَّخِيؿِ وَالْأَعْنَابِ  ومثؿ ذلؾ: الصناعات الغذائية كما في قولو:
  تَتَّخِذُوفَ مِنْوُ سَكَرًا وَرِزْقًا حَسَنًا﴾. 

ْـ سَكَنًا وَجَعَؿَ ومنيا: الصناعات المتخذة مف الأنعاـ:  ْـ مِفْ بُيُوتِكُ ﴿وَالمَّوُ جَعَؿَ لَكُ
ْـ مِفْ جُمُودِ الْأنَْعَاِـ بُيُوتاً تَسْتَخِفُّونَيَا يَوْ َـ ْـ وَمِفْ أَصْوَافِيَا وَأَوْبَارِىَا  لَكُ ْـ وَيَوَْـ إِقَامَتِكُ ظَعْنِكُ

  وَأَشْعَارِىَا أَثاَثاً وَمَتاَعًا إِلَى حِيفٍ﴾.
﴿أَنْزَؿَ مِفَ السَّمَاءِ مَاءً فَسَالَتْ أَوْدِيَةٌ بِقَدَرِىَا ومنيا: صناعات التجميؿ والزينة: 

 مِمَّا يُوقِدُوفَ عَمَيْوِ فِي النَّارِ ابْتِغَاءَ حِمْيَةٍ أَوْ مَتاَعٍ زَبَدٌ مِثْمُوُ﴾.فَاحْتَمَؿَ السَّيْؿُ زَبَدًا رَابِيًا وَ 
رَ الْبَحْرَ لِتأَْكُمُوا مِنْوُ لَحْمًا طَرِيًّا وَتَسْتَخْرِجُوا مِنْوُ حِمْيَةً تَمْبَسُونَيَا﴾. ﴿وَمَا ﴿وَىُوَ الَّذِي سَخَّ

رَاتٌ سَائِغٌ شَرَابُوُ وَىَذَا مِمْحٌ أُجَاجٌ وَمِفْ كُؿ  تأَْكُمُوفَ لَحْمًا يَسْتَوِي الْبَحْرَافِ ىَذَا عَذْبٌ فُ 
 طَرِيًّا وَتَسْتَخْرِجُوفَ حِمْيَةً تَمْبَسُونَيَا﴾.

﴿وَاصْنَعِ الْفُمْؾَ بِأَعْيُنِنَا  ومنيا: صناعة السفف، وقد أجادىا نوح عميو السلاـ:
﴿وَيَصْنَعُ الْفُمْؾَ وَكُمَّمَا مَرَّ فِ اصْنَعِ الْفُمْؾَ بِأَعْيُنِنَا وَوَحْيِنَا﴾. ﴿فَأَوْحَيْنَا إِلَيْوِ أَ وَوَحْيِنَا﴾.

 عَمَيْوِ مَلَأٌ مِفْ قَوْمِوِ سَخِرُوا مِنْوُ﴾.
ومنيا: صنعة البناء وقد تعمميا إبراىيـ وابنو إسماعيؿ عمييما السلاـ وىما 

ذْ يَرْفَعُ  المذاف بنيا أوؿ بيت وضع لمناس: سْمَاعِيؿُ رَبَّنَا ﴿وَاِ  ُـ الْقَوَاعِدَ مِفَ الْبَيْتِ وَاِ  إِبْرَاىِي
ُـ﴾. وكما ىو في الرجؿ الصالح مع موسى عمييا  تَقَبَّؿْ مِنَّا إِنَّؾَ أَنْتَ السَّمِيعُ الْعَمِي

السلاـ حيف أقاـ الجدار في القرية التي لـ تطعميـ، ﴿فَوَجَدَا فِييَا جِدَارًا يُرِيدُ أَفْ 
 فَأَقَامَوُ قَاؿَ لَوْ شِئْتَ لَاتَّخَذْتَ عَمَيْوِ أَجْرًا﴾. يَنْقَضَّ 

﴿قَالُوا يَا ذَا الْقَرْنَيْفِ إِفَّ ومنيا: صناعة السدود العظيمة كما فعؿ ذو القرنيف: 
ْـ يَأْجُوجَ وَمَأْجُوجَ مُفْسِدُوفَ فِي الْأَرْضِ فَيَؿْ نَجْعَؿُ لَؾَ خَرْجًا عَمَى أَفْ تَجْعَؿَ بَيْنَنَا  وَبَيْنَيُ

ْـ رَدْمًا آتُونِي زُبَرَ  ْـ وَبَيْنَيُ  سَدًّا قَاؿَ مَا مَكَّنِّي فِيوِ رَبِّي خَيْرٌ فَأَعِينُونِي بِقُوَّةٍ أَجْعَؿْ بَيْنَكُ
دَفَيْفِ قَاؿَ انْفُخُوا حَتَّى إِذَا جَعَمَوُ نَارًا قَاؿَ آتُونِي أُفْرِ  غْ الْحَدِيدِ حَتَّى إِذَا سَاوَى بَيْفَ الصَّ

 عَمَيْوِ قِطْرًا فَمَا اسْطَاعُوا أَفْ يَظْيَرُوهُ وَمَا اسْتَطَاعُوا لَوُ نَقْبًا﴾.
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﴿يَعْمَمُوفَ لَوُ مَا يَشَاءُ مِفْ مَحَارِيبَ  ومنيا الصناعات التي عمميا الجف لسميماف:
كْرًا وَقَمِيؿٌ مِفْ عِبَادِيَ وَتَمَاثِيؿَ وَجِفَافٍ كَالْجَوَابِ وَقُدُورٍ رَاسِيَاتٍ اعْمَمُوا آؿَ دَاوُودَ شُ 

 الشَّكُورُ﴾. 
يشمؿ كؿ أنواع العمـ  االقرآف وتحدث عني اي جاء بيتال وـ والمعارؼفالعم
بداية مف العمـ بالوحي بما أنزؿ ا﵀ مف حلاؿ وحراـ وسائر أنواع الفقو  ،والمعرفة

والأحكاـ، ثـ تعداه لمعموـ الأخرى كالعمـ الكوني، والعمـ الرياضي، والعمـ والتشريعات 
في العمـ الذي  وغيره يدخؿيذا كمو فوالعمـ الإنساني... والعمـ الاقتصادي، الطبيعي، 

، فما عمينا إلا أف وأثنى عميو وعمى أىمووأشار إليو وعممو للإنساف جاء بو القرآف 
لذي أرسى المفاىيـ الأساسية وحث عمى التزود مف العمـ ندرؾ بأف القرآف الكريـ ىو ا

والنيؿ مف المعرفة لمتيقف بأف وراء ىذا الكوف خالؽ صمد وأنو أنزؿ كتابو لخدمة 
 البشرية جمعاء.
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ممعرفة ل اة: السنة النبوية مصدر سعاتالمحاضرة ال
 والحضارة

لا بد مف الوعي بحقيقة السُّنة النبوية باعتبارىا المصدر التفسيري الممزـ لمنص 
القرآني. والسُّنة النبوية ىي المنياج التفصيمي في حياة المجتمع والفرد المسمـ، وىي 

وفي ىذا المضمار كتب الشيخ يوسؼ القرضاوي تمثَّؿ القرآف مفسراً والإسلاـ مجسَّداً، 
تحدّث فيو عف السنّة النبوية  ،"والحضارة لممعرفة اة مصدر السنكتابا بعنواف: "

كمصدر لمتشريع الإسلامي، بعد القرآف الكريـ، والسنة كمصدر لممعرفة والحضارة، 
استندت إليو الأمة في طريؽ نيضتيا، وبنت عبر تعاليمو صرح تميزىا و منبر 

 .أستاذيتيا قرونا طويمة
ة الحبيب المصطفى صمى ا﵀ عميو و يرى الشيخ أف الجانب التشريعي في سنو 

العظيـ ما ىو أىؿ لو، لأىميتو في شريعتنا وممتنا، واعتباره  الاىتماـسمّـ قد لاقى مف 
لا خلاؼ وىو  - مي، بعد كتاب ا﵀ الكريـمفسرا وشارحا ومشرعا في ديننا الإسلا

إلّا أف الجانب المعرفي والجانب الحضاري في السنة  - عميو بيف المسمميف كافة
المطيرة، كالأحاديث المتعمقة بالصحة والتربية والاقتصاد والبيئة والنظافة ... 
والجانب الحضاري الذي يرتقي بالإنساف مف عالـ اليمجية والتخمؼ والتراجع 

خلاقي، و ىو ما الإنساني إلى مراقي التحضر والتمدف والعطاء الأدبي والروحي والأ
استمزـ أف يقوـ الإسلاـ كمنيج حضاري متميز، بالارتقاء بالبشرية، وتزكية النفوس، 
والحض عمى التعمـ المتدرج الحكيـ، ىذا الجانب لـ يمؽ الاىتماـ المطموب كرسالة 

 .حضارية و انسانية يجب مضاعفة الجيد فيو
كؿ شيء بالمقاييس إذا كانت مصادر المعرفة عند المادييف الذيف يقيسوف ف

المادية المحسوسة، والعقمية المدركة فقط، فإف المسمـ يحترـ العقؿ والحس والإدراؾ، 
كأمة مسممة نؤمف بالوحي نحف وىو ما يميز الإنساف عف غيره مف المخموقات، و 

 .الرباني الذي يقوّـ الخطأ البشري في حاؿ وقوعو في الضلاؿ، ومجانبتو الصواب
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ي في السنة المطيرة ما يزاؿ بحاجة إلى بحث أكثر واىتماـ ىذا الجانب الحضار 
أكبر، لكي تحصّؿ الإنسانية أكبر قدر ممكف مف الجواىر النبوية الحكيمة، ولنأخذ 
مثلا تمؾ الأحاديث التي تحتوي عمى توجييات صحية واجتماعية وعممية، تمت 

و غير المسمميف عمى العناية ببحثيا، والتعمؽ فييا، فجاءت النتائج مبيرة لممسمميف 
حد سواء، و أسيمت في توصؿ البشرية إلى ما ينفعيا، وكانت السبب في دخوؿ 

 .الكثيريف مف غير المسمميف في الإسلاـ
بعث رسولو  كما أف ا﵀ قد" في مقدمة الكتاب:الشيخ يوسؼ القرضاوي يقوؿ 

خير أمة أخرجت )( وأمّة وسطا) الكريـ، ليصنع بو أمة ربّانية متميّزة، سمّاىا ا﵀،
صراط التوازف والتكامؿ، بيف الروح والمادة، بيف  ، وىي أمة الصراط المستقيـ،(لمناس

الدنيا والآخرة، بيف العقؿ والوحي، بيف المثالية والواقعية، بيف الفردية والجماعية، بيف 
 يماني، فقامت عمى أساس ىذهالالتزاـ الإالحرية والمسؤولية، بيف الابداع المادي، و 

التعاليـ حضارة عالمية فذة، جمعت بيف الربانية والإنسانية، بيف العمـ والايماف، بيف 
الأخلاؽ، ىي الحضارة الإسلامية، التي سادت العالـ قرونا، واقتبست مف لرقي و ا

حضارات الأقدميف، وىذبتيا وأضافت الييا، وابتكرت الجديد المفيد، في عموـ الديف، 
ف يجد الباحث المدقؽ في مصادر السنة الكثير الطيب، أومعارؼ الدنيا، فلا عجب 

مما يشبع نيمو، ويميب حماسو في مجاؿ البحث عف السنة، بوصفيا مصدرا لممعرفة 
 ."والحضارة

 :وقد جاء الكتاب في ثلاثة أقساـ
القسـ الأوؿ تناوؿ الجانب التشريعي مف السنة، وبياف ما كاف منيا لمتشريع، وما 
لـ يكف لمتشريع، وما كاف لمتشريع العاـ أو لمتشريع الخاص، ولمتشريع الدائـ أو 
لمتشريع العارض، وقد حاوؿ الشيخ أف يتخذ موقفاً وسطاً بيف فئتيف مف المسمميف 

ة يعد تشريعاً ممزماً لكؿ الناس في كؿ الأزماف ترى إحداىما أف كؿ ما ورد في السن
وفي كؿ الأقطار وفي كؿ الأحواؿ، وتريد الأخرى أف تعزؿ السنة عف شؤوف الحياة 
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العممية كميا فالعادات والمعاملات وشؤوف الاقتصاد والسياسة والإدارة والحرب 
 ولا ىادية. ونحوىا يجب أف تترؾ لمناس، ولا تدخؿ السنة آمرة ولا ناىية ولا موجية

 الشيخأما القسـ الثاني فقد جاء تحت عنواف: السنة مصدراً لممعرفة وقد بيّف فيو 
أف مصادر المعرفة عند المادييف تنحصر فيما يدركو الحس مف الماديات، أو يدركو 

نيـ لا يؤمنوف بأي مصدر بعد ذلؾ  .العقؿ مف المعقولات. وا 
لمصدريف، ونعُد الحواس والعقؿ وأشار إلى أننا نحف المسمميف نؤمف بيذيف ا

ولكننا نؤمف بأف ىناؾ مصدراً آخر لممعرفة يعمو … أدوات ميمة، بؿ نعماً جميمة
عمى ىذيف المصدريف ويسددىما إذا أخطآ الصواب أو ضلّا السبيؿ، وىو الوحي 

 الإليي.
القرضاوي عف السنة بعدِّىا مصدراً لممعرفة كما ىي مصدرٌ  الشيخكما تحدث 

ثـ عرض  نية، أو معرفة إنسانية اجتماعية،سواء كانت ىذه المعرفة دي لمتشريع.
مجموعة مف المعارؼ الغيبية التي وردت في السنة النبوية فيما يتعمؽ بأخبار الآخرة 
وعلامات الساعة ونحوىا. وعرض لأحاديث مبشرات وفصؿ في ىذا الجانب مف 

 المعارؼ. 
عرض المؤلؼ لأربع مف ىذه  وفي الجانب الثانػي مف المعارؼ الإنسانية

المعارؼ، وأورد عدداً مف الأحاديث مِمّا لو علاقة بيا وىي التربية وركز فييا عمى 
التربية البيئية، وعناية السنة بالبيئة وبالشجرة والتشجير والخضرة والثروة الحيوانية، 

ثيـ وكذلؾ الصحة حيث أورد العديد مف السنف التي تيتـ بصحة الناس ونظافتيـ وتح
عمى النشاط والحركة. وتحث عمى التداوي. وتيتـ بالصحة النفسية وغير ذلؾ مما 

 .فيو اىتماـ بصحة الإنساف
وكذلؾ الاقتصاد حيث أورد عدداً مف الأحاديث في الحث عمى الإنتاج وتحسينو 
والمحافظة عمى مصادره وفي ترشيد الاستيلاؾ وفي مجاؿ التوزيع وفي مجاؿ 

عف السنة والعمـ التجريبي وتييئة المناخ النفسي والعقمي لمبحث ثـ تحدث  ،التداوؿ
 العممي.
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أما القسـ الثالث مف ىذا الكتاب فجاء بعنواف: السنة مصدراً لمحضارة، وقد 
شمؿ بابيف كبيريف: السنّة والفقو الحضاري، والسنّة والسموؾ الحضاري، ولكؿ منيما 

إلى أف الحديث عف السنة والبناء الحضاري،  لشيخفروع وفصوؿ وقد أشار فضيمة الا
 .يُرجأ إلى فرصة أخرى لأف الحديث عنو يطوؿ

 ومف كؿ ما سبؽ نستخمص الآتي:
السنة النبوية مصدر أساس مف مصادر الحضارة الإسلاميَّة حيث أقاـ رسوؿ 
اـ ا﵀ عمى ا﵀ عميو وسمـ الدولة الإسلاميَّة في المدينة واضعًا المبنات الأولى لنظ

الحكـ والإدارة والاقتصاد والحرب في الإسلاـ حيث كانت المدينة المنورة المركز 
الأوؿ لمحضارة الإسلاميَّة وفييا ولدت وتمت واكتممت. ومنيا انتقمت الحضارة 

 الإسلاميَّة مع الفاتحيف المسمميف لتصؿ إلى كؿ مكاف وصموا إليو.
تنحصر في الجانب التشريعي  لاالتي  السنة النبوية مصدر لممعارؼ الحياتيةف

الجمة، والفوائد الميمة، ما ىو جدير بالبحث  المعارؼ والعموـفقط، بؿ فييا مف 
والدراسة. فمف ىذه الجوانب المتشعبة، والفوائد المتنوعة، الجانب الحضاري، الذي 
ملأ بو دعاة الحضارة والمدنية ػ في ىذا العصر ػ الدنيا صراخاً، وكأنيـ ىـ الذيف 

 .دعوه، وأخرجوه لمناسابت
فكاف مف الواجب التنبيو بأننا مطالبوف، باستخراج ىذه الدُّرر المتعمقة بالقيـ 
الحضارية في السنة النبوية، انطلاقاً مف تراثنا المفعـ بالمفاىيـ والقيـ الحضارية 

رشاداً ليـ، ليذه الكنوز الثمينة، والمنابع الصاف ية، والمدنية، وذلؾ تعريفا لممسمميف، وا 
التي تتضمف المبادئ العامة، والمنطمقات الأساسية، التي تنيض بالأمة، وترقى بيا 

 .لمدارج الكماؿ البشري المنشود
إفَّ مف المعموـ بداىةً أفَّ مف الممارسات الحضارية في السنة النبوية، مكانة 

مـ مصدرية السنة لمعالعمـ والمعرفة ومدى اىتماـ السنة بيما، لذلؾ تبمورت فكرة 
في بياف وتوضيح أف السّنة النبوية المطيرة قد سبقت كؿ النظـ الوضعية،  والمعرفة

 .لمعرفةتماميا بزوايا متعددة مف العمـ واالمعاصرة منيا والقديمة، باى



 

71 

ولقد تميّزت الحضارة الإسلامية بخصائص جعمتيا فريدة بيف الحضارات الأخرى 
ية جمعاء، ومف ىذه الميزات عقيدة مف حيث شموليا ومقدرتيا عمى إسعاد الإنسان

التوحيد، والأصالة في البناء، وميزة أخرى ميمة تتمثؿ في إعطاء الدور المحوري 
ف الحضارة الإسلامية جعمت العقؿ والعمـ مرتكز الخطاب الشرعي ألمعقؿ والعمـ. إذ 

ف المتوجو للإنساف، باعتباره كائناً عاقلًا مدبراً، بغض النظر عف ملابسات الزما
 .والمكاف والجنس والموف

لمدَّارس المتحقؽ، ولمقارئ  -لذلؾ فلا غرو أف تتضح بعضُ القيـ الحضارية 
واضحةً وجميةً في مدى اىتماـ النبي صمى ا﵀ عميو وسمـ البالغ بضرورة  -المُنْصِؼ 

طمب العمـ والمعرفة، وحضو المسمميف عمى البحث عنو، وأخذه مف أي وعاء كاف. 
مع العمـ أف التقوى، ىي جماع الخير، ومنبع الفضائؿ، ومعدف الأخلاؽ الفاضمة ولا 

 .ص لمنبي صمى ا﵀ عميو وسمـتتأتى لأحد مف الناس، إلّا بإتباع صادؽ مخم
الترابط الوثيؽ بيف العمـ والعمؿ، والثمرة المرجوة مف ذلؾ، فلا يستنتج مف ذلؾ 

فيـ لمعمـ إلّا بالأدب، ولا قيمة لمعمؿ إلا بالعمـ، ولا ثمرة لمعمؿ إلّا بالإخلاص ﵀ عز 
و وجؿ. حيث أف توجيو المجتمع نحو العمـ والعمؿ بو أمر ضروري ومطموب، لأن

الباب الذي يمج منو المجتمع الإنساني مف البداوة إلى الحضارة، ومف الفوضى إلى 
 .التخطيط

 :أمثمو عمى أىمية العمـ مف السنة النبوية
إذا دلفنا لمعرفة القيـ ، ففداء أسرى بدر مقابؿ التعميـمف ذلؾ ما حصؿ في 

قؼ النبي صمى الحضارية في عممية الإفراج عف أسرى بدر مقابؿ التعميـ فنمحظ مو 
ا﵀ عميو وسمـ الحضاري الفريد غير المسبوؽ منو في عقؿ العرب، بجعؿ فداء 
إطلاؽ سراح ذوي العمـ مف أسرى غزوة بدر الكبرى، أف يعمّـ كؿ واحد منيـ عشرة 
مف أبناء المسمميف، بتعميميـ القراءة والكتابة المتيف كانتا يُفْتقرُ إلييما في الجزيرة 

في المدنية المنورة. فنستنج أف عممية توجيو النبي صمى ا﵀ عميو العربية وبخاصة 
وسمـ وحثو عمى أف يكوف فداء بعض أسرى بدر مقابؿ التعميـ، مسألة تتوازف تماماً 
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مع مسألة فداء الأسرى لأنفسيـ بالماؿ. وفي ذلؾ مف تقدير العمـ والمعرفة والتشجيع 
 .ا ما لا يحتاج إلى توضيحعمى تعميـ القراءة والكتابة والسعي في طمبي

فقد كانت الحكمة النبوية ناجحة مف حيث اىتماميا بالبُعد مف ىذا الفداء 
الحضاري فيما يتعمؽ بالعمـ والمعرفة والحث عمييما. فمف نتائج ىذا البعد الحضاري 
أف أنشأ رجالًا أفذاذاً مثؿ الصحابي الجميؿ زيد بف ثابت الأنصاري الخزرجى، الذي 

مـ الكتابة ضمف غمماف المدينة المنورة فداءً لبعض أسرى بدر. لذا فإننا كاف ممف عُ 
نرى مف الميـ جداً أف يفتخر المسمموف ويعتزوا بأف المصطفى صمى ا﵀ عميو وسمـ 

 .فتح أوؿ مدرسة لمتعميـ ومحو الأمية في الجزيرة العربية
توالت السنة النبوية ػ تتراءى ػ في إظيار القيـ الحضارية، كمثؿ الذي فقد أيضا 

نجده في عممية الإحصاء والعدِّ حيث أعطت نماذج متعددة لاستخداـ ىذا الأسموب 
الحضاري العممي التخطيطي الدقيؽ، وىذه النماذج تتعدد بحسب نوع الاستخداـ 

 تستغني عف الإحصاءات المطموب. فمثلًا حاؿ التخطيطات المستقبمية التي لا
الدقيقة في تحديد وتحقيؽ الأىداؼ، وتقدير الموانع المحتممة في طريؽ الوصوؿ 
إلييا، فقد كاف النبي صمى ا﵀ عميو وسمـ في ىذه الحالة يأخذ مما يمكف لمبشر أخذه 
في إنجاح ىذه الخطط، والتي تعتبر بُعداً حضارياً سامقاً، كاختياره صمى ا﵀ عميو 

 .بلاد الحبشة أرضاً لمميجر، وىجرتو صمى ا﵀ عميو وسمـ لممدينة المنورةوسمـ 
ونموذج آخر يتضح فيو بعض الأساليب التي اتخذىا النبي صمى ا﵀ عميو 
وسمـ فيما يتعمؽ بالإحصاء والعد. كاستعداده صمى ا﵀ عميو وسمـ لغزوة بد الكبرى، 

حصائو صمى ا﵀ عميو وسمـ وعده المسمميف. فم ف ذلؾ كمِّو نستخمص أف النبي وا 
صمى ا﵀ عميو وسمـ كاف ممماً بالطرؽ العممية الإحصائية والتخطيطية الدقيقة، في 
كؿ حياتو الحافمة بمثؿ ىذه المواقؼ المذكورة آنفاً . مما يُؤخذ منيا دورس كثيرة، 

الأكثر لإرشاد المجتمعات الإنسانية إلى حياة أكثر تحضراً ورقياً، باستخداـ الوسائؿ 
دقة في التقديرات، وتحميؿ البيانات، في كؿِّ المجالات المتعددة، وما إلى ذلؾ مف 

 .الظواىر المتجددة في الحياة البشرية
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أف لا ننسى أف السنة النبوية أشارت أيضاً إلى قيـ حضارية في كذلؾ وينبغي 
ة ىي الوسيمة منحيً آخر يتعمؽ بإنشاء الترجمة والاىتماـ بالمغات، لعمميا أف الترجم

الوحيدة لتبادؿ العمـ والمعرفة والحضارة والآراء والأفكار بيف الأمـ وليا فوائد جمة 
نظراً لحاجة المجتمع الإنساني ليذا النشاط، طالما أنو متعدد في أجناسو ومختمؼ في 

 .ألسنتِوِ، فلا يمكف الاستغناء عنيا
إلى بمدة جديدة ذات  أنو صمى ا﵀ عميو وسمـ بعد ما خرج مف بمده مكة وىو

قوميات مختمفة ولغات متباينة، أحس صمى ا﵀ عميو وسمـ بضرورة الترجماف بينو 
مكانية التعارؼ الصحيح، وكذلؾ  وبيف ىؤلاء القوـ الآخريف، لسلامة العلاقة، وا 

و تفادي إصدار الأحكاـ دوف أالحيطة والحذر مف مكر الماكريف وحيؿ المتربصيف، 
 .يميفمعرفة بأقواؿ المت

وىذا يعني أف الترجمة تقوـ بدور عالمي ميـ وفاعؿ في كؿ المجالات الحياتية. 
، عف طريؽ تبادؿ  حيث أسيمت بفعالية في نقؿ وتلاقح الثقافات والآداب والعموـ
المعمومات العممية والحضارية بشتى أنواعيا وأجناسيا. مما يعتبر ىذا بُعداً حضارياً 

النبوية المطيرة. حيث وضعت المبنة الأولى ليذا  شامخاً وراقياً، نبّيت إليو السنة
البناء الذي أصبح سامقاً وميماً في عصرنا ىذا. مما يزيدنا يقينا واطمئناناً بأف في 
السنة النبوية المطيرة مف كنوز العمـ والمعرفة وما يتعمؽ بيما مف القيـ الحضارية، 

و بأف الإسلاـ ديف يَصْمُح لكؿ زماف ما يجعمنا نشدُّ المئزر بحثاً عنيا، لنعمف لمعالـ كمِّ 
 .ومكاف

فما أحرى بنا أف نعود لتراثنا الإسلامي وبخاصة في السّنة النبوية المطيرة. 
السّنة النبوية المطيرة منبع غني بكنوز دفينة في الأعماؽ، فلابدَّ مف استخراج ىذه ف

الكنوز وعدـ الاكتفاء بما استخرجو الأوائؿ، جزاىـ ا﵀ خيراً، وأنيا مصدر عظيـ 
لمحضارة الإنسانية فضلًا عف الحضارة الإسلامية، كما أفّ لمحضارة الإسلامية وغني 

النبوية المطيرة ػ ميزات عديدة وخصائص متفردة وىي قابمة ػ بمرجعية الكتاب والسنة 
 ع الرّقي الحضاري للأمـ و الشعوب.لمتطور ضمف إطارىا الثابت المعيف، تواكباً م
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السنة النبوية، قد سبقت كؿ النظـ الوضعية المعاصرة منيا، والقديمة، ف
ـ ليس محصوراً في باىتماميا بزوايا مختمفة مف العمـ والمعرفة. كما تأكَّد أف العم

العموـ الشرعية فحسب، بؿ المراد بو كؿ عمـ يقرب الإنساف إلى خشية ا﵀ تعالى 
حتمية توجيو المجتمع نحو العمـ والعمؿ بو أمر ضروري وميـ لأنو و وعبادتو وذكره. 

الباب الذي يمج منو المجتمع الإنساني مف البداوة إلى الحضارة ومف الفوضى إلى 
 .التخطيط والنظاـ
مكانات ناجيود نصبأف  فما عمينا إلا المختمفة في البحث في متطمبات وفقو  ناوا 

الإنسانية الراقية، والمعارؼ مف العموـ  فيياالأحاديث النبوية، لاكتشاؼ واستخراج ما 
ات الحضارات والفمسفات الإنسانية الأخرى، غير نتأىؿ لمواجية كؿ تحديحتى 

 .يج النبويالمؤسسة عمى الوحي الإليي، والمن
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 الأفكار النهضوية الإسلاميةة: شر اعالمحاضرة ال
 النهضة هي الإشكالية المركزية في الفكر العربي الحديث والمعاصر  -

قضية النيضة مف أىـ القضايا التي شغمت وتشغؿ فكر المفكريف الإسلاميف 
طرح شعار )النيضة( مف جديد بعد ىزيمة كثر مف قرنيف مف الزمف، وقد عاد لأ
ـ(، وبعد أف ىيمف شعار )الثورة( في الخمسينيات والستينيات مف القرف 1967)

الماضي، كما أف فشؿ الأنظمة العربية المستمر في تحقيؽ أىداؼ النيضة العربية، 
وما استجد مف تحديات العولمة، وما صاحبيا مف مشروعات تأتي مف خارج الوطف 

مثؿ: مشروع الشرؽ الأوسطي الكبير في بداية التسعينات، إضافة إلى ما  العربي
متوسطي، أو  يقدمو الاتحاد الأوروبي مف اقتراحات وبرامج في إطار التعاوف الأورو

ـ( وفي سياؽ ما يسمى مكافحة )الإرىاب( 1995ما يعرؼ بإعلاف )برشمونة( عاـ )
والإصلاح؛ كؿ العوامؿ السابقة جعمت تزايدت الدعوات مف الخارج والداخؿ لمتغيير 

مف مشروع النيضة دفاعاً عف الوجود واليوية، وليس اختياراً مف أجؿ التقدـ والوحدة 
 ومواجية الطغياف الداخمي والخارجي فحسب.

وعندما نطمع عمى ما كتبو المفكروف مف المسمميف حوؿ قضايا النيضة نجد 
 كر نماذج منيا:العديد مف المؤلفات والمقالات في ذلؾ، نذ

مشروع النيضة بيف الإسلاـ والعممانية دراسة في فكر محمد عمارة كتاب: 
  .لمؤلفو محمد عمي أبو ىندي ومحمد عابد الجابري
قضية مرجعية مشروع النيضة الحضارية في الفكر الإسلامي  الكتاب يعالج

العالـ في « العممانييف»و« الإسلامييف»محور الخلاؼ بيف الذي ىو المعاصر 
كثيرٌ مف قضايا الخلاؼ المرتبطة بمرجعية النيضة تعود إلى أبعاد الالإسلامي، ف

عقدية ترتبط بالإيماف بفاعمية نموذج حضاري ما، وترجيحو عمى غيره، أو إلى أبعاد 
ثقافية متأثرة بالشائع مف الأفكار والمناىج والأطروحات النيضوية، وقد تعود إلى 

الخوؼ مف قياـ سمطة دينية مماثمة لسمطة الكنيسة في أبعاد سيكولوجية أساسيا 
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التجربة الحضارية الغربية. وزاد مف حدة المخاوؼ ممارسات العنؼ لدى بعض 
الجماعات الإسلامية في السنوات الماضية، ونزعة الإقصاء والتفرد المسيطرة عمى 

 .بعض دعاة المرجعية الإسلامية في الفكر الإسلامي المعاصر
عالجة ىذه القضية، وتحميؿ الدعاوى المرتبطة بيا، والطرح المغاير ولمحاولة م

ليا، مف خلاؿ دراسة ماىية مشروع النيضة ومقوماتو العقدية، والثقافية، والفكرية، 
 .والاجتماعية، ألؼ الأستاذ محمد عمي أبو ىندي ىذا الكتاب

دراسة مقارنة في فكر حسف حنفي وكتاب: النيضة في الفكر العربي المعاصر، 
 خالد حسيف عبد ا﵀.ومحمد عابد الجابري لمؤلفو 

دراسة النيضة في فكر الكاتب خالد حسيف عبد ا﵀ كاف مف أسباب اختيار وقد 
حسف حنفي والجابري، اعتبار مشروعيما مف أىـ وأشمؿ المشروعات العربية الفكرية 

ارات العربية الحديثة والمعاصرة ليما، إلى جانب المعاصرة؛ فقد ورثا ونقدا التراث والتي
انتمائيما إلى تياريف فكريف مختمفيف، فحسف حنفي ينتمي إلى اليسار الإسلامي، 
والجابري ينتمي إلى التيار القومي العربي الجديد، فيما يمثلاف الموقؼ الفكري ليذيف 

حميؿ الشعور الجمعي وتأويؿ التياريف، إضافة إلى أنيما تبنيا التنظير لمثقافة والفكر )ت
 .المخزوف النفسي، وتحميؿ البنية العقمية( كمدخؿ للإصلاح والنيضة

وكتاب: النيضة الإسلامية في سير أعلاميا المعاصريف لمؤلفو محمد رجب 
 البيومي.

شيدت الأمة الإسلامية في أصقاعيا نيضة تزامنت مع أواخر القرف الثامف 
ذلؾ بجيود رجاؿ سطر ليـ التاريخ أنصع عشر وبداية التاسع عشر منو، و 

الصفحات، وحوؿ ىؤلاء العظاـ يأتي ىذا المؤلؼ بمجمداتو الستة، يقدـ المؤلؼ مف 
خلاليا أسماء أعلاـ متحدثاً عف ىذه النيضة النشيطة ورجالاتيا مف أئمة المسمميف، 

نوات والممفت أف المؤلؼ لـ يكف لييدؼ إلى ترجمة حياة ىؤلاء الأبطاؿ، مف رصد س
البلاد والرحمة والوظائؼ والوفاة، ولكف كانت غايتو الكشؼ عف أعماؿ المصمح، 



 

77 

ذ ذاؾ يتسع  مفسراً دوافعو الذاتية، مقدراً جياده الدائب فيما اعترضو مف الصعاب، وا 
 .المجاؿ لمحكـ العادؿ مف المؤلؼ، والاطمئناف مف القارئ المصيؼ

 و ا﵀ تعالى.كتاب: شروط النيضة لمؤلفو مالؾ بف نبي رحم
كتاب لممفكر الإسلامي مالؾ بف نبي، صدر بالفرنسية عاـ  شروط النيضة

. قاـ بترجمتو  les Conditions de la Renaissance ـ تحت عنواف:1949
بإشراؼ المؤلؼ، وصدر  إلى العربية عبد الصبور شاىيف وعمر كامؿ مسقاوي

مع بعض الإضافات  1960ـ. وصدرت الطبعة الثانية عاـ 1957بالعربية عاـ 
 والتعديلات مف قبؿ المؤلؼ استجابة لتعميقات وأسئمة قرّاء الطبعة الأولى.

ىو كتاب ذو روح إسلامية واضحة، يحاوؿ الكاتب مف خلالو أف يقدـ أسسا 
ومفاىيـ أولية تساعد عمى إعادة بناء المجتمعات الآسيوية والأفريقية ) المستعمَرة( 

مؼ والتبعية. ويؤكد فيو عمى فكرة الحضارة المنتجة المستقمة وخروجيا مف مزالؽ التخ
عف منتجات الحضارات الأخرى، فإف شراء كؿ منتجات حضارة أخرى مستحيؿ كماً 
نما يجب عمى العالـ الإسلامي، ليركّب حضارتَو في زمانو ىذا، أف يرجع  وكيفاً. وا 

 :إلى صيغة اقترحيا لصناعة أي ناتج حضاري
وذلؾ إضافة إلى "الفكرة  .ساف + تراب )مادة( + وقتناتج حضاري = إن

الدينية" التي لطالما رافقت تركيب الحضارة خلاؿ التاريخ، ومف دونيا لا يتـ التفاعؿ 
المطموب. وقد قاـ بذلؾ بناء عمى تدبّر مطوّؿ في تاريخ المسمميف والشعوب كافة، 

ره ببوادر نيضة حقيقية مع مركزاً كذلؾ عمى فترة مف تاريخ بمده الجزائر مظيراً تأث
الاستقلاؿ، ما لبثت أف اندمجت بالنظاـ السياسي الذي صممتو فرنسا فتداعت 
مقوماتيا. يتضح في الكتاب استفادتو مف التراث الإنساني عامة، وتأثره بأعماؿ 
المفكّريف والفلاسفة والمؤرّخيف الذيف حاولوا بدورىـ الكشؼ عف العوامؿ تسيـ في قياـ 

وتقدّـ الشعوب. فيبدأ الكتاب ب"أنشودة رمزية" يتضح فييا التأثر بنيتشو الحضارة 
وغيرىـ مف عمماء  وفكرة السوبرماف، ويستفيد مف أفكار ابف خمدوف وأرنولد توينبي

 .الاجتماع والإنساف والتاريخ
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 وقد كانت فصوؿ الكتاب عمى النحو التالي:
 الباب الأوؿ: الحاضر والتاريخ.

 مستقبؿ.الباب الثاني: ال
 العنصر الأوؿ: الإنساف.
 العنصر الثاني: التراب.
 العنصر الثالث: الوقت.

  الاستعمار والشعوب المستعمرة.
 وىناؾ مؤلفات أخرى نذكر منيا عمى سبيؿ المثاؿ لا الحصر: 

لمجموعة مف  التراث والنيضة قراءات في أعماؿ محمد عابد الجابري -
 سات الوحدة العربية.مركز درا المؤلفيف، وىو مف إصدارات

لمجموعة مف المؤلفيف، العقلانية والنيضة في مشروع محمد عابد الجابري  -
 .مركز دراسات الوحدة العربية وىو مف إصدارات

قدري محمود لمؤلفو واعث حركة النيضة العربية بيف العروبة والإسلاـ ب -
 .حنفي
لمؤلفو أحمد  والمعاصرمحنة النيضة ولغز التاريخ في الفكر العربي الحديث  -
 جدي.
 الردود الشرعية عمى شبيات النيضة العممانية لمؤلفو أبو المنذر الشنقيطي.  -
 الأفكار النهضوية عند مالك بن نبي -
ضمف قائمة رواد الإصلاح في العالـ  "مالؾ بف نبي"المفكر الجزائري  أتى

الإسلامي، وممف جاءوا بأفكار عميقة في النيوض الحضاري، وأبدع مشروعا فكريا 
متكاملا لمتغمب عمى مشكلات الحضارة مف خلاؿ رؤية تنطمؽ مف الإسلاـ، وتستميـ 
روح العصر والعمـ، فاندرجت مؤلفاتو التي زادت عف العشريف كتابا كعناويف فرعية 

 ".مشكلات الحضارة"عاره الكبير لش
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كاف مالؾ بف نبي مفكرا مبدعا، وصاحب نظرية عميقة في البناء الحضاري، 
وامتمكت أفكاره مكونات القوة بتركيزىا عمى القضايا الأساسية والمحورية في العالـ 
الإسلامي فاىتـ بمشكمة الحضارة، والنيضة، والثقافة، والاستعمار، والتبعية، فدرسيا 

كؿ مؤلفاتو وبكؿ أبعادىا، وأبدع فييا، وطور بعض مفاىيميا، وىذا ما جعمو في 
متخصصا في العمؿ الفكري وصاحب أفكار تتجاوز الحساسيات الطائفية والمذىبية، 
وتتمتع بالانتشار والقبوؿ، إضافة إلى أف أفكاره غمّبت جانب البناء عمى اليدـ 

 .باعتبار أف ذلؾ ىو الأصمح للأمة الإسلامية
ينطمؽ فكر "ابف نبي" مف سؤاؿ لا يزاؿ يمح عمى المسمميف منذ أف حيث 

صدموا بالحضارة الغربية، "وكاف السؤاؿ: ما ىي أسباب تقيقر المسمميف؟ وما ىي 
شروط النيضة ليستعيد المسمموف دورىـ وفاعميتيـ المفقودة وليكونوا شيداء عمى 

روط الأخلاقية والمادية، التي الناس؟"، فالحضارة حسب "ابف نبي" ىي "مجموع الش
وجوده  -في كؿ طور مف أطواره  –تتيح لمجتمع معيف أف يقدـ لكؿ فرد مف أفراده 
 ."منذ الطفولة إلى الشيخوخة المساعدة الضرورية

 ."إنتاج فكرة حية تطبع عمى مجتمع الدَّفعة التي تجعمو يدخؿ التاريخ" كما أنيا
اري في معادلة رياضية فيرى أف "مشكمة ثـ يرسـ "ابف نبي" صيغة المركب الحض

الحضارة تتحمؿ إلى ثلاث مشكلات أولية: مشكمة الإنساف، مشكمة التراب، مشكمة 
نّما بأف نحؿ  الوقت. فمكي نقيـ بناءَ حضارة لا يكوف ذلؾ بأفّ نُكدس المنتجات، وا 
ىذه المشكلات الثلاث مف أساسيا"، ولكف المعادلة تمؾ تبقى معطمة حتى يضاؼ 

 .لييا العامؿ المحفز لإتماميا وىي الفكرة الدينيةإ
ىب ابف نبي حياتو لمعالجة مشكلات الحضارة وأزمة اليوية في ليذا و 

المجتمعات العربية التي عرفت انتكاسات ومشاكؿ الحكـ والتنمية والتطور بعد أف 
انت أنار درب شعوب علذا بف نبي أليمتو المدرسة القرآنية والباديسية، فا ،استقمت

بشاعة الاستعمار، أنتقد نظريات الغرب القائمة عمى العنصرية والمادية، داعيا 
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الجزائرييف والمسمميف لتأسيس حضارة عالمية إنسانية تؤثر وتتأثر، فمُقب بفيمسوؼ 
 .الحضارة

المفكر الجزائري والعلامة مالؾ بف نبي بقي تنظيره دوف تطبيؽ في ولكف 
العربية. ففي وقت أىممت الجزائر أفكاره المؤسّسة لدولة الجزائر وفي عديد الدوؿ 

صمبة، ارتقت بنظرياتو دوؿ كثيرة. قضى مالؾ بف نبي طيمة حياتو مف أجؿ شيء 
واحد، وىو معالجة مشكمة الحضارة، فتفرغ لمدراسات والتأمؿ والنظر في المجتمع 

رىا وعدـ الإسلامي، مبرزا دور "الفكرة الدينية" في تطوير الحضارة، وتغيي
 .اضمحلاليا، تاركا وراءه زخما مف الأفكار البناءة لدولة حضارية ونيضة عالمية

يمكف السر وراء أفكار مالؾ بف نبي في ولادتو في القرف العشريف في بمد و 
مستعمَر مف قبؿ فرنسا، وسقوط الخلافة العثمانية، ليكوف بذلؾ شاىدا عمى تخمؼ 

دفعو لمبحث في الأسباب الحقيقية لتطور  وجيؿ الأمة الإسلامية، الأمر الذي
الحضارة وسقوطيا، وساعده في ذلؾ تكوينو في المدرسة القرآنية الباديسية والفمسفة 
الوجودية التي جعمتو رجلا عقلانيا، بالإضافة لتشبعو بدراسات وأفكار ابف خمدوف، 

لحضارة، وىو ما جعؿ أفكاره امتدادا للأخير، ليتساءؿ عف دور الديف في تأسيس ا
وقبميا عف ماىية الحضارة ونشأتيا وأسباب النيضة للاستعمار وأسباب التخمؼ 

 .والركوض والجيؿ
تميز مالؾ بف نبي ببعده الإنساني كونو يختمؼ عف بقية المصمحيف كجماؿ كما 

الديف الأفغاني، محمد عبده وغيرىـ، فكاف مف بيف الأوائؿ الذيف طرحوا فكرة العالمية 
ووصفيا بالقدر المحتوـ وسنف التاريخ، التي وجب  العشريفالقرف  التي ظيرت في

عمى العالـ الإسلامي الانخراط فييا حتى لا يكوف كيانا معزولا، يكوف قادرا عمى 
التطور بالمشاركة في بمورة الثقافة العالمية، والخروج مف القابمية للاستعمار، المقولة 

عمى رأسيا جمعية عمماء المسمميف التي جعمتو محؿ انتقاد مف طرؼ عدة جيات 
 .الجزائرييف
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ومف بيف الأفكار التنظيرية عند مالؾ بف نبي أف الانفصاـ عف الغرب لا يقدـ 
 - موسكو وطنجة -شيئا لمحضارة، بؿ كاف يرى ضرورة إيجاد محور واشنطف 

جاكرتا، حتى إنو كاف مف بيف دعاة ؿ"كومنولث إسلامي"، وىي بمثابة ىيئة أخلاقية 
قافية، كما دعا لحضارة إفريقية آسيوية تيدؼ لإرساء نموذج عالمي جديد لكف وث

 .تطمعاتو وآمالو تلاشت بسبب الفكر الاستعماري
مف أىـ ما كاف يقولو المفكر مالؾ بف نبي أف الغرب لا يمكنو التأسيس و 

ببساطة عسكرية تفرض ىيمنتيا عمى العالـ،  مبراطوريتوالحضارة إنسانية عالمية لأف 
وأف الإسلاـ ىو السبيؿ الوحيد القادر عمى تبسط الحضارة البشرية بعد إفلاس جميع 

 .الأيديولوجيات والديانات الوضعية والسماوية
وعف شروط النيضة يركز بف نبي عمى أىمية التغيير والتخمص مف الروح التي 

وؿ النفسي يصبح الفرد قادرا شيئا فشيئا عمى القياـ تؤىؿ صاحبيا للاستعمار. فبالتح
بوظيفتو الاجتماعية، جديرا بأف تُحترـ كرامتو، وحينئذ يرتفع عنو طابع )القابمية 
للاستعمار(، وبالتالي لف يقبؿ حكومة استعمارية تنيب مالو وتمتص دمو، وتيينو 

إلى الوضع الذي  وتجيمو وتيمشو، فبتغيير الفرد نفسو يغير وضع حاكمية تمقائيا
يريده. فالتّغيير يبدأ بغرس بذور الإصلاح في نفوس الأجياؿ مف خلاؿ التركيز عمى 
الييكميف الأساسييف: المسجد والمدرسة باعتبارىما أساس وجوىر البعث الرّوحي 

المسجد فوالبعث الفكري المذيف ىما عماد كؿّ حضارة كما وصفيما ابف نبي، 
ي نشر الوعي وغرس الفضيمة والقيـ والنسيج الأخلاقي والمدرسة ليما دور كبير ف

بيف أفراد المجتمع وأيّ مساس بيما مف خلاؿ توظيفيما لخدمة برامج وأجندات 
 .سياسية ىو ضرب في صميـ مكانتيما المرموقة

ذلؾ في  جمؿوبعد ىذه البسطة حوؿ أفكار مالؾ بف نبي النيضوية يمكف أف ن
 الآتي:



 

82 

عند مالؾ بف نبي لا تقوـ بدورىا الاجتماعي إلا بقدر ما  الفكرة الدينية - أولاً 
تكوف متمسكة بقيميا الغيبية؛ أي بقدر ما تكوف معبِّرة عف نظرتنا إلى ما بعد الأشياء 

 .الأرضية، فالعلاقة بيف ا﵀ تعالى والإنساف ىي التي توجد العلاقة الأرضية
وعة مف الشروط المادية تعني الحضارة عند مالؾ بف نبي، توفُّر مجم - ثانياً 

 والمعنوية، ويُعدُّ الديف منشأ كؿ حضارة.
يعد الإنساف في فكر مالؾ بف نبي محور عممية التغيير وىو الفاعؿ  - ثالثاً 

إفَّ المَّوَ لا يُغَيِّرُ مَا بِقَوٍْـ ﴿ فيو، ومنطمؽ التغيير ىي النفس باعتبار الآية الكريمة:
 وىو شرط ضروري مف شروط الارتقاء في سمـ الحضارة.﴾، يِ ْـحَتَّى يُغَيِّرُوا مَا بِأَنفُسِ 

يصوغ مالؾ بف نبي مجموعة محاور لمتأكيد عمى دور الإنساف في  - رابعاً 
الزماف والمكاف، تتعمؽ ىذه المحاور بالبعد الأخلاقي والنفسي، والاقتصادي، 

 مالؾ بف نبي في سياقات مختمفة لمحث عمى البناء والتعمير. والاجتماعي، يصوغيا
يمحُّ مالؾ بف نبي عمى طرح فكرة الفعالية، باعتبارىا الرابط الذي  - خامساً 

يجمع بيف منطؽ الفكرة ومنطؽ العمؿ مف أجؿ القضاء عمى السمبية التي تشيع في 
القرآف إلى سموكيات  المجتمعات المتخمفة عبر خلاياه الدقيقة، ومنيا تحويؿ مبادئ

نريد قرآناً يمشي » فعميو بدؿ الإكثار مف الكلاـ عنو، وكأف مالؾ بف نبي يرفع شعار:
 «.لا نسخاً تتكدس وخطباً تتبجح

عادة ما يعقد بف نبي مقارنة بيف إنساف الغرب، والإنساف المسمـ،  - سادساً 
، والواجب عنده أكثر منبياً إلى تفوؽ الأوؿ في كؿ المجالات، لأنو مؤمف بما يعتنؽ

 مف الوقت.
يحمؿ مفيوـ التراب عند مالؾ بف نبي معاني ودلالات واسعة؛ فيو مف  - سابعاً 

وجية سياسية قانونية تمؾ الرقعة الجغرافية التي تحدُّىا الحدود، وىو مف الناحية 
الاقتصادية المصدر الرئيسي للإنتاج الزراعي والصناعي عمى حد  سواء، وىو مف 

 ية المعنوية، الانتماء والولاء لمفكرة والديف.الناح
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يأخذ الزمف عند مالؾ بف نبي أىمية كبيرة لأنو عامؿ ميّـٌ مف عوامؿ  - ثامناً 
بناء الحضارة، ويدعو مالؾ بف نبي ضمف أطر كبرى لاستثماره وتوظيفو في الصالح 

 العاـ، بدؿ المصمحة الخاصة والبحث عف تحقيؽ الذات.
لمعناصر الثلاثة أف تمتزج إلا بوجود العامؿ الروحي، الذي  لا يمكف - تاسعاً 

يتمخص في الفكرة الدينية، أو الإيماف وىو التسميـ المطمؽ لإرادة ا﵀ عز وجؿ والعمؿ 
ضمف ىذه الإرادة في حدود ما شرع وأمر وحدود الحلاؿ والحراـ، ثـ العمؿ ضمف 

 .دائرة اتباع ىدي الرسوؿ
البرىنة عمى صحة أفكاره إلى عموـ مختمفة، بحكـ  يستند بف نبي في - عاشراً 

تخصصو، مف رياضيات وكيمياء، وبيولوجيا، كما يستند لعدة مرجعيات عربية 
وغربية، وعمى رأسيـ ابف خمدوف، واستفاد بف نبي كثيراً مف فف الملاحظة التي 

 أصبحت أداة عممية لموصؼ.
 ممخص القوؿ:

يعدّ مالؾ بف نبيّ مف أكبر فلاسفة الحضارة الإسلامية في القرف الأخير فيو 
وأحد رواد النيضة الفكرية الإسلامية، فيو مفكر وميندس حضاري  1905مف مواليد 

سلامية في سياؽ واحد، وكانت جميع اىتمامات  نسانية وا  معا، ويتمتع برؤية عالمية وا 
لتي حث عمى العناية بيا، فيي مشروع مالؾ بف نبي تصب حوؿ مشاكؿ الحضارة ا

الشروط الأخلاقية والمادية التي تتيح لمجتمع معيف أف يقدـ لكؿ فرد مف أفراده في 
كؿ طور مف أطواره وجود منذ الطفولة إلى الشيخوخة المساعدة الضرورية، ولا تقوـ 

اعية الحضارة إلّا عمى ثقافة المجتمع التي ىي "مجموعة مف الصفات والقيـ الاجتم
التي يمقاىا الفرد منذ ولادتو كرأسماؿ أوّلي في الوسط الذي ولد فيو"، كما ربطيا 
بعناصرىا الأساسية التي لا تقوـ إلا بمجموعيا مف إنساف، وقت وتراب وىؿ قياسيا 
بالصعود واليبوط تبعا لمترابط بيف ىذه العناصر الثلاث والثقافة باعتبارىا أسموب 

: المبدأ الأخلاقي، الذوؽ الجمالي، المنطؽ العممي حضارة تحرؾ الإنساف عبر
والتقنية، ويرى أفّ لكؿ حضارة نمطيا وأسموبيا وخيارىا، كما دعا بالرجوع إلى 
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الأصؿ ومنبث الحضارة وىي الفترة النبوية، كما ربط بيف الحضارة والتربة الإنسانية 
انطلاقا مف منيج تربوي المثمى، إذ الحضارة الإنسانية ثمار لجيود التعاوف الإنساني 

ذا كاف القرآف  متكامؿ، يؤخذ بو الإنساف بوصفو فردا مستقلا، وعضوا في جماعة، وا 
قد وضع بيف أيدينا منيجا متكاملا لأصوؿ التربية الإنسانية ، ومدار الحضارة إنما 
يقوـ عمى الجيود التي يبذليا الإنساف في نطاؽ انتقاليا مف حياة البداوة وبساطتيا 

حياة العمراف وتعقيداتيا، ولمّا كانت ىذه الأخيرة ىي ثمرة التفاعؿ بيف الإنساف إلى 
والكوف والحياة، فإفّ المشكمة التي تعاني منيا مسيرة البشرية وجيودىا أفّ الحضارة 
بدوف تربية قد لا تؤدي إلى الأىداؼ المرجوة منيا، وقد بحث كذلؾ مالؾ بف نبي 

الإسلامية وتوصؿ إلى أف القابمية للاستعمار ىي عف أسباب تخمؼ الأمة العربية 
السبب الأساسي لتخمفيا وكاف ىدفو البحث في كيفية بناء حضارة إسلامية جديدة، 

 .وتكرار دورة حضارية أخرى
 


